
נֵי  נָיו אִתּוֹ מִתּוֹךְ בְּ ה הַקְרֵב אֵלֶיךָ אֶת אַהֲרֹן אָחִיךָ וְאֶת בָּ וְאַתָּ
נֵי  בְּ וְאִיתָמָר  אֶלְעָזָר  וַאֲבִיהוּא  נָדָב  אַהֲרֹן  לִי,  לְכַהֲנוֹ  רָאֵל  יִשְׂ
וּלְתִפְאָרֶת.  לְכָבוֹד  אָחִיךָ  לְאַהֲרֹן  קֹדֶשׁ  בִגְדֵי  יתָ  וְעָשִׂ אַהֲרֹן. 
אתִיו רוּחַ חָכְמָה וְעָשׂוּ  ר מִלֵּ ל חַכְמֵי לֵב אֲשֶׁ ר אֶל כָּ דַבֵּ ה תְּ וְאַתָּ
ר יַעֲשׂוּ  גָדִים אֲשֶׁ ה הַבְּ שׁוֹ לְכַהֲנוֹ לִי. וְאֵלֶּ גְדֵי אַהֲרֹן לְקַדְּ אֶת בִּ
ץ מִצְנֶפֶת וְאַבְנֵט, וְעָשׂוּ בִגְדֵי  בֵּ שְׁ ן וְאֵפוֹד וּמְעִיל וּכְתֹנֶת תַּ חֹשֶׁ

קֹדֶשׁ לְאַהֲרֹן אָחִיךָ וּלְבָנָיו לְכַהֲנוֹ לִי )כח, א-ד(
בשעת  אלא  הבגדים  את  ללבוש  חובה  שאין  אף  שעל  היא  המשמעות 
שלא  כהונה  בגדי  שלבשו  "כהנים  לב,  י,  כלאים  הל'  ולרמב"ם  עבודה, 
בשעת עבודה אפילו במקדש" עוד "לוקין מפני האבנט שהוא כלאים", 
זקוק  שקרבן  כלומר  גרידא,  עבודה  צורך  אינם  הכהונה  בגדי  זאת  בכל 
להיקרב בַהדר שמעניקים הבגדים, אלא שבגדי הקודש הם כבוד ותפארת 
ללובשיהם ומצורת כהן המקודש לעבודה. וכבר המליצו בסנהדרין פג, ב, 
וזבחים יז, ב: "בזמן שבגדיהם עליהם כהונתם עליהם; אין בגדיהם עליהם 

אין כהונתם עליהם".
המקדש,  כלי  להלכות  כברמזים  לג  עשה  המצוות  בספר  רמב"ם  לדעת 
יעבדו  ואז  וּלְתִפְאָרֶת'  'לְכָבוֹד  מיוחדים  בגדים  ללבוש  הכהנים  "נצטוו 
לְכָבוֹד  אָחִיךָ  לְאַהֲרֹן  קֹדֶשׁ  בִגְדֵי  יתָ  'וְעָשִׂ יתעלה,  אמרו  והוא  במקדש. 
אַבְנֵט...[  אֹתָם  ]וְחָגַרְתָּ  נֹת'  תֳּ כֻּ ם  תָּ שְׁ וְהִלְבַּ קְרִיב  תַּ נָיו  בָּ 'וְאֶת  וּלְתִפְאָרֶת'; 
)שמות כט, ח-ט(". ורמב"ן השיג שהבגדים הם רק הכשר עבודה ואין לבישתם 
שׁ"  ראויה להימנות לעצמה. אבל לרמב"ם יש מצוה אחת, "וְעָשׂוּ לִי מִקְדָּ
ידועה  בתבנית  מקודש  בית  לבנות  ממניינו(,  כ  עשה  מצות  והיא  ח,  כה,  )שמות 
בבגדים  מקודשים  אנשים  להעמיד  אחרת  מצוה  וכנגדה  ידועים,  וכלים 
ר יִבְחַר  ר יִבְחַר ה'" )דברים יב, יד( ואלה אישים "אֲשֶׁ קוֹם אֲשֶׁ מָּ ידועים, זה "בַּ
לעבודת  מוכנים  ובנפש  בעולם  אחת  חטיבה  והם  הוא  ז(,  טז,  )במדבר  ה'" 
חַ" שבחצר, היינו  זְבֵּ הַמִּ וְאֶת  אֹהֶל מוֹעֵד  בוראם. והמילואים קידשו "אֶת 
שׁ לְכַהֵן לִי" )שמות כט, מד(.  נָיו אֲקַדֵּ את המקדש, ולעומתו "אֶת אַהֲרֹן וְאֶת בָּ
וכל שבעת הימים הולבשו הכהנים בבגדיהם אף שטרם עבדו, אלא משה 

שימש בחלוק לבן )תענית יא, ב(.
כלים  ארבעה  יש  המשכן.  כלי  אל  הכהונה  בגדי  את  להקביל  מפתה 
הכיור  והם  הגדולה,  הכהן  גישת  אל  אליהם  הדיוט  כהן  גישת  ששווה 
שכולם רוחצים בו בשווה והמזבח החיצון שכולם מקריבים עליו והשלחן 
וכנגדם  כבגדול.  הדיוט  בכהן  כשרה  והטבתה  לחמו  שסידור  והמנורה 
ארבעה בגדי כהן הדיוט. כתונת היא עיקר המלבוש כנגד מזבח החיצון 
מקריבים  להיות  לה'  בית  "לעשות  צוּוינו  שהרי  המקדש,  עיקר  שהוא 
בו הקרבנות, וחוגגין אליו שלוש פעמים בשנה" )רמב"ם הל' בית הבחירה א, 
האש  והבערת  ההקרבה  יהיה  בו  עבודה  בית  "לבנות  כ:  עשה  המצוות  בספר  ובדומה  א; 
על  מכפרת  ש"כתונת  וכשם  והקבוץ"(1.  לרגל  והעליה  ההליכה  יהיה  ואליו  תמיד 

)כו, טו(, כי  ים"  רָשִׁ ו"הַקְּ )כו, א(  ן"  כָּ שְׁ "הַמִּ )שמות כז, א(, כמו  ים"  טִּ שִׁ עֲצֵי  חַ  זְבֵּ הַמִּ אֶת  יתָ  "וְעָשִׂ 1. לכן בפרשת תרומה מיודע המזבח מאזכורו הראשון, 
לְחָן" )כה,  יתָ שֻׁ משנודע שייעשה מקדש מתבקש וידוע שייעשה בו מזבח, בניגוד לשאר הכלים שאזכורם סתמי תחילה – "וְעָשׂוּ אֲרוֹן" )כה, י(; "וְעָשִׂ
ת" )ל, יח( – מפני שכל עשייתם  יּוֹר נְחֹשֶׁ יתָ כִּ חַ מִקְטַר קְטֹרֶת" )ל, א(; "וְעָשִׂ יתָ מִזְבֵּ יתָ פָרֹכֶת" )כו, לא(; "וְעָשִׂ יתָ מְנֹרַת זָהָב טָהוֹר" )כה, לא(; "וְעָשִׂ כג(; "וְעָשִׂ
מפני  לח-מב(,  )כט,  היומית  היום  עבודתו  ולתיאור  לז(,  )כט,  יָמִים"  בְעַת  "שִׁ ולקידוש  לכפרה  הזוכה  היחיד  הכלי  הוא  המזבח  בפרשתנו  ולכן  חידוש. 

שחנוכתו היא חנוכת כל המשכן.
)פירושו לשמות כה, ב(. כנראה בשיטה אחת עמו סבור ראב"ד בהשגתו  ואילו לרמב"ן "עיקר החפץ במשכן הוא מקום מנוחת השכינה שהוא הארון" 
ח ה' אֱ-להֶֹיךָ" בדברים כז, ו, מחוץ לפרשות של עשיית  בְנֶה אֶת מִזְבַּ לֵמוֹת תִּ למצוה כ מן המנין הקצר שיש למנות מצוה "לבנות אבנים שלמות" )על פי הכתוב "אֲבָנִים שְׁ
חַ"  זְבֵּ שׁ". ואילו לרמב"ם לא יתכן למנותן שתים, שאין מקדש בלא מזבח בתוכו. ולרמב"ן ולראב"ד אפשר ש"הַמִּ מִקְדָּ לִי  המקדש( נוספת על "וְעָשׂוּ 

חֶנּוּ לָמוּת"; כא, יד(.   קָּ חִי תִּ י"; כ, כא( ובסדר משפטים )"מֵעִם מִזְבְּ ה לִּ עֲשֶׂ ח אֲדָמָה תַּ מיודע כי כבר קדם זכרו בסוף סדר יתרו )"מִזְבַּ
נָה" )ל, י( ולא עוד. ָ שּׁ ר אַהֲרֹן עַל קַרְנֹתָיו אַחַת בַּ 2. שאר חטאות פנימיות הלוואי שלא תבאנה. לכן נאמר בסוף תצוה, "וְכִפֶּ

3. ולרבי ישמעאל בחולין שם "וַאֲנִי אֲבָרֲכֵם" את הכוהנים. יש להטעים לפיכך את הנוסח "ברכנו אבינו כולנו כאחד" שבברכת 'שים שלום' הבאה אחר 
ברכת כהנים והנקראת ברכת כהנים במשנה ראש השנה לב, א. "כולנו" היינו כהנים וישראל יחדם, להשוות את דעות רבי עקיבא ורבי ישמעאל. 

להאריך  נברא  "והוא  דמים  המזבח  מקבל  כך  ב(  פח,  )זבחים  דם"  שפיכות 
שנותיו של אדם" ולכן אין להניף עליו ברזל )מכילתא לשמות כ, כב(. מכנסיים 
ר עֶרְוָה" )כח, מב(,  שַׂ אינם "לְכָבוֹד וּלְתִפְאָרֶת" אלא תיקון הגוף "לְכַסּוֹת בְּ
והכיור אף הוא אינו משמש לעבודה אלא "לְרָחְצָה" )ל, יח(, וכמו שהוזהרו 
אוֹ  מוֹעֵד  אֹהֶל  אֶל  בֹאָם  "בְּ יחסרו  שאם  בייחוד  מכנסיהם  על  הכהנים 
בֹאָם  אוּ עָוֹן וָמֵתוּ" )כח, מג(, כך "בְּ קֹּדֶשׁ... יִשְׂ רֵת בַּ חַ לְשָׁ זְבֵּ ם אֶל הַמִּ תָּ בְגִשְׁ
רֵת לְהַקְטִיר  חַ לְשָׁ זְבֵּ ם אֶל הַמִּ תָּ אֶל אֹהֶל מוֹעֵד יִרְחֲצוּ מַיִם וְלאֹ יָמֻתוּ אוֹ בְגִשְׁ
)ל, כ(. אבנט הוא חוסן הגוף כרוך על המעיים כנגד השולחן  לַה'"  ה  ֶ אִשּׁ
ידרים...  להחכים  "והרוצה  החכמה,  מושב  הראש  על  ומצנפת  ולחמו. 
)איוב  י"  רֹאשִׁ עֲלֵי  נֵרוֹ  הִלּוֹ  "בְּ ב(,  )בבא בתרא כה,  וסימניך... מנורה בדרום" 

כט, ג(.

יתיר כהן גדול על ההדיוט שהוא ניגש אל עוד ארבעה כלים, בעבודת יום 
טֹרֶת עַל הָאֵשׁ לִפְנֵי ה'" )ויקרא טז, יג(;  הכיפורים: אל הארון לתת "אֶת הַקְּ
עָמִים מִן  בַע  פְּ ה שֶׁ פֹּרֶת יַזֶּ פֹּרֶת קֵדְמָה וְלִפְנֵי הַכַּ נֵי הַכַּ עוֹ עַל פְּ להזות "בְאֶצְבָּ
ה לְאֹהֶל מוֹעֵד",  עוֹ" )שם, יד(; אל הפרוכת להזות גם עליה )"וְכֵן יַעֲשֶׂ אֶצְבָּ ם בְּ הַדָּ
שם, טז; השווה ויקרא ד, ו, ו-ד, יז(; ולבסוף הוא נותן דם ומזה על מזבח הזהב 
)ויקרא טז, יח-יט(2. אף הוא מכובד בארבעה בגדים נוספים. במעיל ש"הוא" 
סמוך  שהכתונת  אלא  הכתונת,  וכן  חלוק,  "כמין  ד(  כח,  )שמות  לרש"י 
לבשרו ומעיל קרוי חלוק עליון )'מעיל' מלשון 'על'(". אם הכתונת היא כנגד 
משל  היקרה  מתכלת  עשוי  הפנימי,  מזבח  כנגד  המעיל  החיצון,  מזבח 
ומזבח הקטורת,  ושניהם, המעיל  נחושת.  כזהב לעומת  פשתן הכתונת 
זו  מכפרים על לשון הרע, קטורת על לשון הרע שבצנעה והמעיל על 
ומתקדשים  הולכים  וכליו  המקדש  מבנה  אם  ב(.  פח,  )זבחים  שבפרהסיה 
ככל שפורשים מן החולין הסובב וחודרים לתוכו )עזרה, אוהל מועד, וקודש 
החוץ  אל  נבדל  שהוא  ככל  מתקדש  להיפך,  האדם,  ולפנים(,  לפני  הקדשים 
מגופו וגשמו. שבשלושה דברים דומים בני אדם לבהמה, באכילה, בפריה 
ורביה, ובהוצאת רעי )חגיגה טז, א(, וכולם בחשאי, כי אף "האוכל בשוק... 
בדעת,  השרת,  למלאכי  דומים  ובשלושה  ב(.  מ,  )קידושין  לעדות"  פסול 
ובהליכה זקופה, ובשיחה בלשון הקודש )חגיגה שם(, וכולם בנגלה. פנימה 
ה  מַעֲשֵׂ זָר  מָשְׁ שׁ  וְשֵׁ נִי  שָׁ וְתוֹלַעַת  מָן  וְאַרְגָּ כֵלֶת  "תְּ פרוכת,  הזהב  ממזבח 
כֵלֶת  תְּ "זָהָב  אפוד  המעיל  מן  וחוצה  לא(,  )כו,  רֻבִים"  כְּ אֹתָהּ  ה  יַעֲשֶׂ ב  חֹשֵׁ
ב" )כח, ו(. זו חוצצת בין הכלים  ה חֹשֵׁ זָר מַעֲשֵׂ שׁ מָשְׁ נִי וְשֵׁ מָן תּוֹלַעַת שָׁ וְאַרְגָּ
"עֵץ  הוא  הארון  לחושן.  הפנימיים  הבגדים  בין  וזה  לארון,  החיצוניים 
חֲזִיקִים" בו )על פי משלי ג, יח(, מכיל את לוחות העדות, והחושן  ים" "לַמַּ חַיִּ
ים" )משלי ד, כג(, מכיל את האורים  נּוּ תּוֹצְאוֹת חַיִּ י מִמֶּ "עַל לִבּוֹ" של אהרן "כִּ

והתומים. וציץ זהב לאהרן ככפורת זהב לארון.
נוסח  היום קדושים הכהנים בקדושה מעין קדושת המקדש. אחר  ועוד 
נֵי  בְּ עַל  מִי  שְׁ אֶת  מוּ  "וְשָׂ הכתוב,  מפטיר  כפיים  בנשיאת  הכהנים  ברכת 
רָאֵל וַאֲנִי אֲבָרֲכֵם" )במדבר ו, כז(. לדעת רבי עקיבא "וַאֲנִי אֲבָרֲכֵם" משמע  יִשְׂ
ברוך  והקדוש  לישראל  מברכין  "כהנים  הגבורה:  מפי  יבורכו  שישראל 
הוא מסכים על ידם"3. פשוטו של מקרא הוא אפוא שהכהנים במעמדם 
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שׂמים - כלומר מורידים - את שמו - כלומר שכינתו - של הקב"ה אל תוך 
מוֹ  ר יִבְחַר ה' אֱ-להֶֹיךָ לָשׂוּם שְׁ בית הכנסת לעשותו לפי שעה מקום "אֲשֶׁ
אֵלֶיךָ  אָבוֹא  מִי  שְׁ אֶת  יר  אַזְכִּ ר  אֲשֶׁ קוֹם  הַמָּ כָל  "בְּ והרי  כא(,  יב,  )דברים  ם"  שָׁ
יךָ" )שמות כ, כא(. "לפיכך הכהנים פורסים את כפיהם, לומר שהקב"ה  וּבֵרַכְתִּ
יחַ מִן הַחַלּנֹוֹת" )שיר השירים ב, ט( מבין  גִּ עומד אחרינו. ולכך הוא אומר "מַשְׁ
של  אצבעותיהם  מבין  )שם(  ים"  הַחֲרַכִּ מִן  "מֵצִיץ  כהנים;  של  כתפותיהם 

כהנים" )במדבר רבה יא, ב(. 
***

ר הוֹצֵאתִי אֹתָם מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם  י אֲנִי ה' אֱ-להֵֹיהֶם אֲשֶׁ וְיָדְעוּ כִּ
כְנִי בְתוֹכָם אֲנִי ה' אֱ-להֵֹיהֶם )כט, מו( לְשָׁ

הידיעה - על ידי הוכחה הגלויה לעין
ם" או "וְיָדְעוּ", ההוכחה שתבטיח את הידיעה  כל מקום שנאמר "וִידַעְתֶּ
י  לְתִּ וְהִצַּ מִצְרַיִם  סִבְלתֹ  חַת  מִתַּ אֶתְכֶם  "וְהוֹצֵאתִי  כגון  לעין.  גלויה  תהיה 
ם  דלִֹים... וִידַעְתֶּ פָטִים גְּ זְרוֹעַ נְטוּיָה וּבִשְׁ י אֶתְכֶם בִּ אֶתְכֶם מֵעֲבֹדָתָם וְגָאַלְתִּ
"עֶרֶב  ו-ז(;  )ו,  מִצְרָיִם"  סִבְלוֹת  חַת  מִתַּ אֶתְכֶם  הַמּוֹצִיא  אֱ-להֵֹיכֶם  ה'  אֲנִי  י  כִּ
ר  שָׂ בָּ עֶרֶב  בָּ לָכֶם  ה'   תֵת  בְּ מִצְרָיִם...  מֵאֶרֶץ  אֶתְכֶם  הוֹצִיא  ה'  י  כִּ ם  וִידַעְתֶּ
יִבְרָא  רִיאָה  בְּ לֶאֱכֹל )טז, ז-ח(, השליו בעל הריבוי וההגעה הניסיים; "וְאִם 
ים  חַיִּ וְיָרְדוּ  לָהֶם  ר  אֲשֶׁ ל  כָּ וְאֶת  אֹתָם  וּבָלְעָה  יהָ  פִּ אֶת  הָאֲדָמָה  וּפָצְתָה  ה' 
ם  "וִידַעְתֶּ ל(;  טז,  )במדבר  ה'  אֶת  ה  הָאֵלֶּ ים  הָאֲנָשִׁ נִאֲצוּ  י  כִּ ם  וִידַעְתֶּ אֹלָה  שְׁ
יא,  )דברים  ה"  עָשָׂ ר  אֲשֶׁ דלֹ  הַגָּ ה ה'  מַעֲשֵׂ ל  כָּ אֶת  הָרֹאֹת  עֵינֵיכֶם  י  כִּ הַיּוֹם... 
נְטֹתִי אֶת יָדִי עַל מִצְרָיִם" )שמות ז, ה( במכות  י אֲנִי ה' בִּ ב-ז( "וְיָדְעוּ מִצְרַיִם כִּ
יו" )שם  רִכְבּוֹ וּבְפָרָשָׁ פַרְעהֹ בְּ בְדִי בְּ הִכָּ י אֲנִי ה' בְּ המופתיות;  "וְיָדְעוּ מִצְרַיִם כִּ
י אֲנִי ה' אֱ-להֵֹיהֶם...  יד, יח( בהשבת מי ים סוף שנבקעו. אף כאן "וְיָדְעוּ כִּ
אתר,  על  רמב"ן  שצידד  )כפי  בתוכם  אשכון  כאשר  כלומר  בְתוֹכָם",  כְנִי  לְשָׁ
שלמ"ד השימוש באה פה כבמקומות אחרים תחת בי"ת – השווה רש"י למעלה כה, טז – 
כְנִי" מורה ש"הוֹצֵאתִי אֹתָם" כדי או על מנת שאשכון  ודלא כאונקלוס ורש"י שלדעתם "לְשָׁ

"בְתוֹכָם"(. שכן השכינה במקדש אף היא נגלית.

השכינה ניכרת בענן ה' על המשכן
תוֹכָם"  בְּ י  כַנְתִּ וְשָׁ שׁ  מִקְדָּ לִי  "וְעָשׂוּ  המשכן,  נדבת  בתחילת  נאמר  כיצד? 
הֶעָנָן  "וַיְכַס  לג(,  )מ,  לָאכָה"  הַמְּ אֶת   ה  מֹשֶׁ ש"וַיְכַל  מיד  ולבסוף,  ח(.  )כה, 
אֹהֶל  אֶל  לָבוֹא  ה  מֹשֶׁ יָכֹל  וְלאֹ  ן.  כָּ שְׁ הַמִּ אֶת  מָלֵא  וּכְבוֹד ה'  אֹהֶל מוֹעֵד  אֶת 
ן" )שם, לד-לה(. במקביל  כָּ שְׁ כַן עָלָיו הֶעָנָן וּכְבוֹד ה' מָלֵא אֶת  הַמִּ י שָׁ מוֹעֵד כִּ
יִת  בִיר הַבַּ רִית ה' אֶל מְקוֹמוֹ אֶל דְּ בִאוּ הַכֹּהֲנִים אֶת אֲרוֹן בְּ בבית עולמים, "וַיָּ
ים" )מלכים א ח, ו(, כפעולה אחרונה להשלים את העמדת  דָשִׁ אֶל קֹדֶשׁ הַקֳּ
י מָלֵא  נֵי הֶעָנָן כִּ רֵת מִפְּ המקדש וכליו, ומיד "וְלאֹ יָכְלוּ הַכֹּהֲנִים לַעֲמֹד לְשָׁ
עֲרָפֶל" )שם, יא-יב(. והרי  כֹּן בָּ למֹֹה ה' אָמַר לִשְׁ ית ה'. אָז אָמַר שְׁ כְבוֹד ה' אֶת בֵּ

פֹּרֶת" )ויקרא טז, ב(. עָנָן אֵרָאֶה עַל הַכַּ י בֶּ שניכרת שכינה בענן אופפהּ, "כִּ
מיציאת מצרים ועד שנבנה המשכן

ר הוֹצֵאתִי אֹתָם מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם", כי מאז "ה' הֹלֵךְ  וכבר היא ניכרה מעת "אֲשֶׁ
עַמּוּד עָנָן" )שמות יג, כא(, ובלוחמו את מלחמתם האחרונה  לִפְנֵיהֶם יוֹמָם בְּ
מַחֲנֵה  ין  בֵּ בֹא  וַיָּ מֵאַחֲרֵיהֶם,  עֲמֹד  וַיַּ נֵיהֶם  מִפְּ הֶעָנָן  עַמּוּד  ע  סַּ "וַיִּ במצרים 
רָאֵל" )יד, יט-כ(. אלא שמתחילה היה "הֹלֵךְ", כאמור,  מִצְרַיִם וּבֵין מַחֲנֵה יִשְׂ
ח אֶת הָאֹהֶל וְנָטָה  ה יִקַּ "לִפְנֵיהֶם", וכשחטאו בעגל עוד הרחיק, שכן "מֹשֶׁ
ה  בֹא מֹשֶׁ חֲנֶה וְקָרָא לוֹ אֹהֶל מוֹעֵד... וְהָיָה כְּ חֲנֶה הַרְחֵק מִן הַמַּ לוֹ מִחוּץ לַמַּ
ה. וְרָאָה כָל הָעָם  ר עִם מֹשֶׁ תַח הָאֹהֶל וְדִבֶּ הָאֹהֱלָה יֵרֵד עַמּוּד הֶעָנָן וְעָמַד פֶּ
תַח אָהֳלוֹ"  חֲווּ אִישׁ פֶּ תַּ ל הָעָם וְהִשְׁ תַח הָאֹהֶל וְקָם כָּ אֶת עַמּוּד הֶעָנָן עמֵֹד פֶּ
לו  נענה  ט(,  )לד,  נוּ"  קִרְבֵּ בְּ אֲ-דנָֹי  נָא  "יֵלֶךְ  משה  משהתחנן  אבל  ז-י(.  )לג, 
הקב"ה וכרת עמו ברית שמעתה ישכון לא לפניהם ולא מחוץ להם אלא 

"בְתוֹכָם", בטבור המחנה וכל ישראל חונים סביב4.
ה" מָּ כְנוֹ תִדְרְשׁוּ וּבָאתָ שָׁ "לְשִׁ

ן יוֹמָם וְאֵשׁ  כָּ שְׁ י עֲנַן ה' עַל הַמִּ נוּ", "כִּ קִרְבֵּ מהקמת המשכן נדדה שכינה "בְּ
כָל מַסְעֵיהֶם" )מ, לח(, וכל עוד לא  רָאֵל בְּ ית יִשְׂ הְיֶה לַיְלָה בּוֹ לְעֵינֵי כָל בֵּ תִּ
חֲלָה" )דברים יב, ט( אף היא לא נחה ולא ישבה  הַנַּ וְאֶל  נוּחָה  הַמְּ באנו "אֶל 
ז, ז(.  רָאֵל" )שמואל ב  יִשְׂ נֵי  בְּ כָל  בְּ ן...  כָּ וּבְמִשְׁ אֹהֶל  בְּ ךְ  מִתְהַלֵּ ביתה, "וָאֶהְיֶה 
בְטֵיכֶם לָשׂוּם אֶת  ל שִׁ ר יִבְחַר ה' אֱ-להֵֹיכֶם מִכָּ קוֹם אֲשֶׁ עד שהגיעה "אֶל הַמָּ
תִדְרְשׁוּ  כְנוֹ  ם" )דברים יב, ה(. איך תסומן בחירתו של הקב"ה? "לְשִׁ שָׁ מוֹ  שְׁ
ה" )שם(. לפי ספרי על אתר זו חובה ל"דרוש על פי נביא", שנביא  מָּ וּבָאתָ שָׁ

חֲנֶה" )שמות לג, ז( עדיין נשתמרה בלשונם 'יציאה' מונחת על הגעה  ר מִחוּץ לַמַּ שׁ ה' יֵצֵא אֶל אֹהֶל מוֹעֵד" של משה "אֲשֶׁ ל מְבַקֵּ 4. אך מן הימים שבהם "כָּ
חֲנֶה" )במדבר יא, כו(;  מַּ אוּ בַּ תְנַבְּ אל אוהל מועד של המשכן, אף שאל נכון לא הייתה זו יציאה אלא כניסה עמוק אל מרכז המחנה. "וְלאֹ יָצְאוּ הָאֹהֱלָה וַיִּ

כֶם אֶל אֹהֶל מוֹעֵד" )שם יב, ד(. מכל מקום צדק הניב שכן כל ביאה אל המקדש היא יציאה מן המגורים ומן החולין. תְּ לָשְׁ "צְאוּ שְׁ
מִי" )שמות כ, כא( הוראתו 'אשר אזקיף את ענני'. יר אֶת שְׁ ר אַזְכִּ קוֹם אֲשֶׁ 5. הוצע בגיליון פרשת יתרו תשפ"ב ש"הַמָּ

6. מפרשים תמהו מה ענין הלכה זו להקשרה במסכת ברכות. אלא שהמשך המשנה שם הוא, "כל חותמי ברכות שהיו במקדש היו אומרים מן העולם 
רָאֵל מִן הָעוֹלָם'', על פי תהלים קו, מח, ומסיים בחיתום המיוחד  )תחת שאומרים בגבולין "ברוך אתה ה'", שליח הציבור שבמקדש גומר כל ברכה מן התפילה, 'ברוך אתה ה' 'אֱ-להֵֹי יִשְׂ
לאותה ברכה, כגון '...מן העולם חונן הדעת', כל זאת להזמין את עניית השומעים המיוחדת למקדש, 'ברוך שם כבוד מלכותו לעולם ועד', כאשר השומע מוסיף על דברי המברך ובכך 
מקיימם, כמו 'כשם שנכנס לברית כך יכנס וכו' אחר ברכת 'להכניסו בבריתו של אברהם אבינו', בשבת קלז, ב, או 'מי שגמלך טוב הוא יגמלך וכו'', ברמב"ם הל' ברכות י, ח(. משקלקלו 
המינין ואמרו אין עולם אלא אחד התקינו )להוציא מליבם( שיהו אומרים 'מִן הָעוֹלָם וְעַד הָעוֹלָם' )תהלים שם(", בעולם הזה ובעולם שיבוא. ומפני שעתיד 

שמו יתברך לשוב להיות מבורך "עד העולם" בפי קהל עולזים בית ה', לכן עוד מקודש המקום בחורבנו ועוד ממתנת שם שכינה לבניה.
7. כסף משנה על אתר.

יאמר בנבואתו היכן מקום המקדש, כמו שאכן עשה גד הנביא אשר בא 
הַיְבֻסִי"  אֲרַוְנָה  גֹרֶן  בְּ חַ  מִזְבֵּ לַה'  הָקֵם  עֲלֵה  לוֹ  וַיֹּאמֶר  הַהוּא  יּוֹם  בַּ וִד  דָּ "אֶל 
השואל  העם  בעבור  המקרא  את  דורש  שהספרי  אלא  כג(.  כד,  ב  )שמואל 
מעיקרה איפה להעמיד את מזבח ה'. ואילו ליחיד המברר את דרכו אל 
כְנוֹ", תחת  "לְשִׁ המקדש הקיים מורה הכתוב לפשוטו שהמקום יתומרר 
עמוד הענן שהוא יד ושם לשמו של יושב הכרובים; שאל איה מקום כבודו 

הנגלה ותמצאנו5.
"לא זזה שכינה מתוך ההיכל"

זזה  "לא  במהרה,  שובו  לקראת  הערפל  התפוגג  שבעוונותינו  אף  ומאז, 
השכינה" עצמה "מתוך ההיכל" אפילו בחורבנו )דעת רבי אלעזר בשמות רבה 
ב, ב(. שכן התפלל שלמה עם חנוכת הבית שיִפנה לו הקב"ה "לִהְיוֹת עֵינֶךָ 
ם,  מִי שָׁ ר אָמַרְתָּ יִהְיֶה שְׁ קוֹם אֲשֶׁ ה לַיְלָה וָיוֹם, אֶל הַמָּ יִת הַזֶּ פְתֻחוֹת אֶל הַבַּ
ת  חִנַּ מַעְתָּ אֶל תְּ ה. וְשָׁ קוֹם הַזֶּ ךָ אֶל הַמָּ ל עַבְדְּ לֵּ ר יִתְפַּ ה אֲשֶׁ פִלָּ מֹעַ אֶל הַתְּ לִשְׁ
מַע אֶל מְקוֹם  שְׁ ה תִּ ה, וְאַתָּ קוֹם הַזֶּ לְלוּ אֶל הַמָּ ר יִתְפַּ רָאֵל אֲשֶׁ ךָ יִשְׂ ךָ וְעַמְּ עַבְדְּ
" )מלכים א, ח(. וקיבל הקב"ה את עתירת  מַעְתָּ וְסָלָחְתָּ מַיִם וְשָׁ ָ ךָ אֶל הַשּׁ בְתְּ שִׁ
ה  נְתָּ ר הִתְחַנַּ תְךָ אֲשֶׁ חִנָּ תְךָ וְאֶת תְּ פִלָּ י אֶת תְּ מַעְתִּ שלמה, "וַיֹּאמֶר ה' אֵלָיו שָׁ
ם עַד עוֹלָם, וְהָיוּ  מִי שָׁ נִתָה לָשׂוּם שְׁ ר בָּ ה אֲשֶׁ יִת הַזֶּ י אֶת הַבַּ תִּ שְׁ לְפָנַי; הִקְדַּ
גלותנו שלנו, הלכה  ימי  )שם ט, א(, לרבות את  מִים"  הַיָּ ל  כָּ ם  שָׁ י  וְלִבִּ עֵינַי 

למעשה.
התפילה - אל פני השכינה

כי גם היום, מלמדת המשנה בברכות נד, א, "לא יקל אדם את ראשו כנגד 
שער המזרח שהוא מכוון כנגד בית קדשי הקדשים; לא יכנס להר הבית 
קפנדריא,  יעשנו  ולא  רגליו,  שעל  ובאבק  ובפונדתו  ובמנעלו  במקלו 
ורקיקה מקל וחומר"6. וכל תפילותינו "עֶרֶב וָבֹקֶר וְצָהֳרַיִם" )תהלים נה, יח( 
כּוֹנָה אלא כנגד השכינה שבמקדש, וגם היום נשתחווה למולה "אִישׁ  לא תִּ

תַח אָהֳלוֹ". פֶּ
ם אֵת ה' אֱ-להֵֹיכֶם" )שמות כג, כה(, ופירושו לפי  שכן צוּוינו למעלה, "וַעֲבַדְתֶּ
לפיכך  במקדשו".  עבדהו  בתורתו,  "עבדהו  אתר,  על  דרשב"י  מכילתא 
שצוונו  היא  החמישית  "והמצוה  ה:  עשה  המצות  בספר  רמב"ם  כותב 
ם  עָמים )=מספר פעמים(. אמר, 'וַעֲבַדְתֶּ לעבדו יתעלה, וכבר נכפל צווי זה פְּ
'וְאֹתוֹ תַעֲבֹד'  'וְאֹתוֹ תַעֲבֹדוּ' )דברים יג, ה(, ואמר,  אֵת ה' אֱ-להֵֹיכֶם', ואמר, 
מן  כן  גם  הוא  שהצווי  פי  על  ואף  יג(.  יא,  )שם  'וּלְעָבְדוֹ'  ואמר,  יג(,  ו,  )שם 
הציוויים הכוללים, כמו שביארנו בשרש הרביעי )"שאין ראוי למנות הציוויים 
ואמרו,  בתפילה...  צִוה  שהוא,  יחוד  בו  יש  הנה  כולה"(,  התורה  הכוללים 
לְלוּ  'עבדהו בתורתו, עבדהו במקדשו', כלומר ללכת שם להתפלל בו )'וְהִתְפַּ
לְכָל  תִהְיֶה  ר  אֲשֶׁ ה  חִנָּ תְּ כָל  ה  פִלָּ תְּ ל  )'כָּ ונגדו  ה'; מלכים א ח, לג(  הַזֶּ יִת  בַּ בַּ אֵלֶיךָ  נוּ  וְהִתְחַנְּ
ה'; שם, לח( כמו  יִת הַזֶּ יו אֶל הַבַּ פָּ ר יֵדְעוּן אִישׁ נֶגַע לְבָבוֹ וּפָרַשׂ כַּ רָאֵל אֲשֶׁ ךָ יִשְׂ הָאָדָם לְכֹל עַמְּ

שביאר שלמה עליו השלום".
יום,  בכל  להתפלל  עשה  "מצות  א:  א,  תפלה  בהל'  רמב"ם  פסק  לדרכו 
ם אֵת ה' אֱ-להֵֹיכֶם'. מפי השמועה למדו שעבודה זו היא  שנאמר, 'וַעֲבַדְתֶּ
זו  'אי  יג(. אמרו חכמים,  יא,  )דברים  לְבַבְכֶם'  כָל  בְּ 'וּלְעָבְדוֹ  תפלה, שנאמר, 
כָל לְבַבְכֶם" אמנם לא  היא עבודה שבלב? זו תפלה' )תענית ב, א(". "וּלְעָבְדוֹ בְּ
ישמש מקור למנות את החובה במנין התרי"ג, שכן אינו מנוסח כציווי אלא 
מְעוּ... לְאַהֲבָה אֶת ה' אֱ-להֵֹיכֶם וּלְעָבְדוֹ  שְׁ מֹעַ תִּ כסיפור דברים7, ש"אִם שָׁ
עִתּוֹ  י מְטַר אַרְצְכֶם בְּ כֶם" )דברים שם, יג-יד(, אזי "וְנָתַתִּ כָל לְבַבְכֶם וּבְכָל נַפְשְׁ בְּ

וגו'" )שם(. אבל נלמד ממנו שסתם 'עבודה' היא תפלה בייחוד.
'עבודה' היא מצוה כוללת, אלא שהתפילה היא פעולה מסוימת 

המבטאת אותה
ומדוע? שכן שֵרות שעושה האחד לזולתו אינו בהכרח עבודת עבד, אלא 
ואילו  הנאה.  טובת  בעבור  או  לב,  מנדיבות  בשכירות,  להיעשות  עשוי 
עבודת אלוקינו היא כפויה עלינו ואנחנו עבדיו קנויים לו. במה יינכר העבד 
אשר גופו קנוי לאדונו מבן חורין הרשאי, אילו רצה, להיפטר ממלאכתו? 
אם יתחנן לפני אדונו על מזונו, מלבושו, וכל צרכיו, לא כפושט יד לבקש 
וחילו  אונו  ושכל  משלו  דבר  לו  שאין  הכרה  מתוך  אלא  אקראית,  טובה 
ורכושו לוֹ זכה ויזכה הם משל אדונו ולאדונו, אז ייווכח שעבד הוא, ואז גם 

ייוודע שכל שהוא פועל לרבו אמנם נפעל בתור עבודת עבד.
וכך  ידה מאופיין המתפלל כעבד לקב"ה.  כי על  'עבודה'  היא אפוא  התפילה 
ם" עם הציווי הכולל שבו, ושניהם עולים בקנה אחד. מעורה ה"יחוד" שב"וַעֲבַדְתֶּ
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כיצד? יוער שעל אף שרמב"ם מנמק בשורש הרביעי של ספר המצוות 
שציווי כולל "יאמר" רק "עשה כל מה שציוויתיך לעשות והזהר מכל מה 
שהזהרתיך ממנו", ו"הוא לא יצווה לעשות מעשה מיוחד שיהיה מצות 
עשה ולא יזהיר מעשות מעשה מיוחד שיהיה מצות לא תעשה", כאילו 
אין בציווי כולל שום תוספת "כי לא ציווה לעשות דבר זולת מה שידענו", 
ושלכן אין טעם למנות ציווי כולל כמצוה לעצמה, בכל זאת יודה רמב"ם 
שיש חידוש בציוויים הכוללים. שהרי שם בשורש הִדגים לציווי כולל את 
י" )ויקרא יח, ל(, ואילו בשלשה מקומות אחרים קבע  מַרְתִּ ם אֶת מִשְׁ מַרְתֶּ "וּשְׁ
לפירוש  בהקדמתו  התורה.  לאיסורי  סייגים  לתקן  מחייב  ם"  מַרְתֶּ ש"וּשְׁ
הנביאים  שקבעום  הדינים  הם  התורה(  )מדיני  הרביעי  "והחלק  המשנה: 
ודור על דרך הגדר והסייג לתורה, והם שציווה ה'  והחכמים שבכל דור 
י', ובא בקבלה )פירוש  מַרְתִּ ם אֶת מִשְׁ מַרְתֶּ לעשותם באופן כללי באמרו, 'וּשְׁ
מקובל ממשה שקיבלו מסיני(, עשו משמרת למשמרתי )יבמות כא, א(8. בפירושו 
למשנה אבות א, א: "'ועשו סייג לתורה' - רוצה לומר הגזרות והתקנות 
אֶת  ם  מַרְתֶּ 'וּשְׁ ירחיקו את האדם מן העבירה, כמו שאמר יתעלה,  אשר 
י'. ואמרו בפרוש זה, 'עשו משמרת למשמרתי'". ובהקדמה ליד  מַרְתִּ מִשְׁ
החזקה: "גזרו חכמים ונביאים שבכל דור ודור לעשות סייג לתורה כמו 
'עשו  י',  מַרְתִּ מִשְׁ אֶת  ם  מַרְתֶּ 'וּשְׁ שנאמר,  ]מה[  בפירוש  ממשה  ששמעו 
ם"  מַרְתֶּ משמרת למשמרתי'." אלא, על אף החידוש הוודאי שבו אין "וּשְׁ
שהן  עליהן  מגלה  הוא  אבל  שבלעדיו,  המצות  תרי"ג  על  חובה  מוסיף 
תתקיימנה עם סייגים, ולעולם כל מצוה לעצמה היא שתובעת שמירה 
וסייג לעמידה ולקיימה. מעתה מניעה מלאכול עוף בחלב אינה מקיימת 
את  אלא  לעצמה,  מצוה  נמנית  אינה  אכן  אשר  ם",  מַרְתֶּ "וּשְׁ מצוות  את 
אִמּוֹ" )שמות כג, יט(. כל אחת מן העריות  חֲלֵב  בַּ דִי  גְּ ל  ֵ תְבַשּׁ המצוה ש"לאֹ 
זוקקת את השנייה שלה. איסור מלאכת שבת דורשת סייג מסורג בכמה 

שבותים.
ם" יש בו תוספת וחידוש, ללמד שכל מצוה  ם" כן "וַעֲבַדְתֶּ מַרְתֶּ כמו "וּשְׁ
אדם  על  המועמסים  העיסוקים  שאר  בין  למלאות,  מטלה  אינה  ומצוה 
המשמשים  עבדים  של  ב'עבודה',  משתלבות  כולן  אלא  ביומו,  יום  דבר 
וזריזות  באהבה  אחריו  נוהרים  אבל  פרס  לקבל  מנת  על  שלא  הרב  את 
הוּא"  ר  וְיָשָׁ יק  צַדִּ עָוֶל  וְאֵין  אֱמוּנָה  "אֵ-ל  לעבדי  כיאה  שמחה  גדוש  ולב 
תְךָ"  תְהִלָּ "הוּא  יז(,  י,  )שם  הָאֲדנִֹים"  וַאֲדנֵֹי  הָאֱלהִֹים  "אֱ-להֵֹי  ד(,  לב,  )דברים 
)שם, כא(. "השמחה שישמח אדם בעשיית המצוה ובאהבת הא-ל שציווה 
בהן עבודה גדולה היא" )רמב"ם הל' שופר סוכה ולולב ח, טו(, ומגדר "העבודה" 
ם" מחייב שמחה,  "וַעֲבַדְתֶּ ונמצא  ו, כ(,  יום טוב  )ראה הל'  שהיא "בשמחה" 
כזו שאינה נוהגת במילוי חובות אזרחיים ולוּ בהקפדה. אך השמחה אינה 
ם" ששום מצוה מן המחויבות כבר אינה  מצוה לעצמה, אלא גילה "וַעֲבַדְתֶּ

שלמה עד שתיעשה דרך עבודה, כלומר בשמחה.
תפילותינו המעמידות אותנו כעבדים לפני אדוננו יתברך תלמדנה על כל 
שאר מצוותינו שהן מבוצעות בתורת 'עבודה', ועבודתנו היא שמצדיקה 
שבידו  היחיד  האחד  מן  פרס  לבקש  אדוננו  לפני  תדיר  עמידתנו  את 

לכלכלנו9.
סדר התפילה - שבח, בקשה והודאה - הוא ממהותה של 

תפילת עבד אל אדונו
לפיכך נוקט רמב"ם בהל' תפלה א, ב, שסדר התפלה המתואר משם רבי 
דומה  עשרה(  השמונה  )מן  ראשונות  ברכות(  ")שלוש   – א  לד,  בברכות  חנינא 
)המתפלל( לעבד שמסדר שבח לפני רבו, אמצעיות דומה לעבד שמבקש 
פרס מרבו, )שלוש( אחרונות דומה לעבד שקבל פרס מרבו ונפטר והולך 
לו – מעכב מן התורה, ולא נולד עם נוסח שמונה עשרה ברכות שתקנו 
גמליאל  רבן  לפני  והסדיר  הפקולי  שמעון  ושחזר  דינו  ובית  עזרא  לנו 

8. אמנם הסיקו ביבמות שם שאיסורי שניות לעריות הם "מדרבנן, וקרא אסמכתא בעלמא". אבל שללו שם רק את המחשבה שצווינו בפרט לאסור 
י" כחתימה לפרשת העריות שבסדר אחרי מות. ואליבא דאמת לא חויבנו אלא דרך כלל לעשות  מַרְתִּ ם אֶת מִשְׁ מַרְתֶּ שניות לעריות מפני שבא "וּשְׁ
סייגים כמתבקש לפי הבנתנו. ומדעתנו – "מדרבנן" – אמנם אסרנו את השניות, אבל לא מכורח מקרא המצביע על העריות בפרט כזקוקות לסייגים, 

כך ש"קרא אסמכתא בעלמא".  
ם" מבלי יחוד. רמב"ם פותח את הלכות תלמוד  9. אצל "עבדהו בתורתו" שותק רמב"ם מלבארו, ואולי הוא תפסו כעוד פן מן הציווי הכולל של "וַעֲבַדְתֶּ
תורה, "נשים ועבדים וקטנים פטורים מתלמוד תורה", ואילו בהל' יסודי התורה ד, יג, "אני אומר שאין ראוי לטייל בפרדס )מליצה שמשמעה לעסוק במעשה 
בראשית ומעשה מרכבה( אלא מי שנתמלא כריסו לחם ובשר, ולחם ובשר הוא לידע האסור והמותר וכיוצא בהם )כגון הטמא והטהור או החייב והפטור( משאר 
המצות... שהן מיישבין דעתו של אדם תחלה, ועוד שהם הטובה הגדולה שהשפיע הקדוש ברוך הוא ליישוב העולם הזה כדי לנחול חיי העולם הבא, 
ואפשר שידעם הכל קטן וגדול איש ואשה בעל לב רחב ובעל לב קצר", והרי שמצופה מאשה שתדע הלכה על בוריה. אלא שתלמוד תורה שאשה 
פטורה ממנו הוא העתקת השמועה לשמרה כקבלתה מסיני ולהגדילה ולהאדירה ולהעבירה לבנים ותלמידים, לידע את טעמי ההלכות וכיצד יצאו מן 
המקרא במידות שהתורה נדרשת בהן, להותיב ולפרק ולהכריע, בעוד ידיעת "האסור והמותר" שאשה חויבה בה אינה אלא הדרכה מעשית. זו בכלל 
'עבודה', שכן עבד מסור, בניגוד לַטורֵח לסלק בזו אחר זו מטלות מזדמנות שהוכתבו לו, תר בפרוטרוט אחר כל תג מחובתו, פן יחסיר מאומה מרצון 
רבו או ימרה את דברו כחוט השערה. אבל אינה מצוה חדשה, אלא גילוי שכל מצוה ומצוה כבר דורשת לקיימה בכל דקדוקיה. אשה המאזינה לדרשת 
יכֶם" )יב, יט(  בָתֵּ צֵא בְּ אֹר לאֹ יִמָּ שבת הגדול כדי ללמוד איך להשבית את חמצה ולהגעיל את כליה עסוקה במצווֹת "לאֹ יֵרָאֶה לְךָ חָמֵץ" )שמות יג, ז( ו"שְׂ

ו"לאֹ יֵאָכֵל חָמֵץ" )יג, ג(, אך לא בתלמוד תורה.
ו"העומד אחורי בית הכפורת" ושלאישושן לא הובאו מקראות, מופיעות  10. שתי ההלכות האחרונות, על אודות "העומד בבית קדשי הקדשים" 
בנוסחאות מתחלפות בין הדפוסים וכתבי היד השונים. רמב"ם משמיט את שתיהן, בהל' תפלה ה, ג, וטור אורח חיים צד, א, צירפן והביאן בלשון 

אחרת.
11. כמדומה יש לנקד "ויַראה" ביו"ד פתוחה, כעין "בכל דור ודור חייב אדם להראות את עצמו כאילו הוא בעצמו יצא עתה משעבוד מצרים" בהל' חמץ 
ומצה ז, ו, או "להראות ולגלות הנס" בהל' חנוכה ג, ג. אחרת, מאי "כאילו הוא עומד לפני השכינה", והלא עומד הוא באמת. אלא עליו לתקן עצמו 

בקימה וכוונה וטהרה והזנחת מחשבותיו כראוי לעומד לפני השכינה.

בתפילתנו  להיעשות  חויבנו  שכן  א(.  יח,  מגילה  ב;  כח,  ברכות  )ראה  ביבנה 
עבדים. שונה בקשת עבד מאדונו מבקשת איש מרעהו, כי בעוד השואל 
מזולתו צורך מזדמן שוקל אפשרויות חילופיות למקרה שיֵענה בסירוב, 
יחוננו אין לו  ונפשו מסורים ביד אדונו, ואם אדונו לא  יודע עבד שגופו 
חיים. אינו מעז אפוא לבקש צרכיו בלי שיפתח בשבח כראוי, ואינו מרהיב 
להיפטר מלפני אדונו בטרם יודה ויטול רשות. עיקר התפלה היא "שיהא 
תפלה  )הל'  ובתחנה"  בבקשה  להם  צריך  שהוא  "צרכיו  על  מתחנן"  אדם 
שם(, כי בעבורם הוא תלוי בבוראו, אבל כל שלא הסגיר את בקשתו בין 
שבח לפניה והודאה אחריה אינה בקשת עבד אלא דרישה או תביעה או 

שאלת איש מרעהו, ואינה 'עבודה'.
תפילה שהיא עבודה - עמידת עבד נוכח אדונו, אל מול פני 

השכינה
מן  מחויבת  המקדש"  "נוכח  בתפלה  שפנייה  נוקט  גם  רמב"ם  ולפיכך 
ג(,  הל'  )שם  ממשה"  תמיד  הדבר  היה  וכן  שיהיה,  מקום  "בכל  התורה 
ל"עבדהו  מחייב  ם"  ש"וַעֲבַדְתֶּ הבנתו,  לפי  המכילתא  לשון  כפשטות 
במקדשו" "להתפלל בו ונגדו". ברייתא שנויה בברכות ל, א: "סומא ומי 
שנאמר,  שבשמים,  אביו  כנגד  לבו  יכוין  הרוחות,  את  לכוין  יכול  שאינו 
לבו  את  יכוין  לארץ,  בחוץ  עומד  היה  מד(.  ח,  א  )מלכים  ה'  אֶל  לְלוּ  'וְהִתְפַּ
היה  מח(.  )שם,  אַרְצָם'  רֶךְ  דֶּ אֵלֶיךָ  לְלוּ  'וְהִתְפַּ שנאמר,  ישראל,  ארץ  כנגד 
לְלוּ  'וְהִתְפַּ שנאמר,  ירושלים,  כנגד  לבו  את  יכוין  ישראל,  בארץ  עומד 
יכוין את  בירושלים,  )שם, מד(. היה עומד   ' חַרְתָּ בָּ ר  אֲשֶׁ הָעִיר  רֶךְ  דֶּ ה'  אֶל 
ב  הימים  )דברי  ה'  הַזֶּ יִת  הַבַּ אֶל  לְלוּ  'וְהִתְפַּ שנאמר,  המקדש,  בית  כנגד  לבו 
ו, לב(. היה עומד בבית המקדש, יכוין את לבו כנגד בית קדשי הקדשים, 
בבית  עומד  היה  לה(.  ח,  א  )מלכים  ה'  הַזֶּ קוֹם  הַמָּ אֶל  לְלוּ  'וְהִתְפַּ שנאמר, 
קדשי הקדשים, יכוין את לבו כנגד בית הכפורת. היה עומד אחורי בית 
הכפורת, יראה עצמו כאילו לפני הכפורת10; נמצא: עומד במזרח מחזיר 
פניו למערב, במערב מחזיר פניו למזרח, בדרום מחזיר פניו לצפון, בצפון 
מחזיר פניו לדרום; נמצאו כל ישראל מכוונין את לבם למקום אחד". מהי 
כוונת הלב כנגד ארץ ישראל וירושלים והמקדש וקודש הקדשים הנלווית 
אל החזרת הפנים כלפי רוחם? לא דמיון כאילו רגליו של העומד בחוץ 
לארץ דורכות על אדמת ישראל, אשר אינו אלא מחשבה זרה, ולא כיוון 
מילות התפלה כחץ מקשת כדי שתפגענה ביעדן המקודש, אשר אינו ביד 
המתפלל ולא ביכולת לבו. אלא, כוונה זו היא כוונת התפלה היסודית בלי 
להוסיף עליה. "כיצד היא הכוונה? שיפנה את לבו מכל המחשבות ויראה 
עצמו כאילו הוא עומד לפני השכינה"11, כלשון רמב"ם הל' תפלה ד, טז, 
של  מקורו  שהיא  הברייתא  בלשון  שבשמים"  אביו  כנגד  לבו  "יכוין  או 
רמב"ם. היגדים שונים חויבנו לבטא: קריאת שמע, ברכות, הלל, קריאה 
בתורה ובמגילת אסתר, ופעמים אף שבועה להיפטר בבית דין, ושבחים 
רבים ותחנונים הוספנו מדעתנו, וכל סוג מן ההיגדים נגדר לעצמו ונבדל 
ידועות;  פרשת  על  בחזרה  שמע,  קריאת  לו.  מיוחדת  בתכונה  מחבריו 
ברכות, בפנייה אל הקב"ה בתואר "ברוך" ובהזכרת שם ומלכות עם ענין 
הברכה; הלל, במזמורי שבח על הצלת ישראל; קריאת התורה והמגילה, 
מתוך הכתב; ושבועה, בנקיטת חפץ ולשונות ידועות. והתפלה, בקימה 
וצידוד הגוף וכוונה המעמידים את המתפלל לפני השכינה, כעבד זוחל 
אדם  יהין  איך  אבל  מחייתו.  לבקש  אנוס  אך  מרעיד  אדונו  היכל  לתוך 
קרוץ מאדמה שורץ על הארץ לדמות עצמו לפני השכינה, ומה קריבה 
סְאוֹ" )תהלים קג, יט(,  כִּ הֵכִין  מַיִם  ָ שּׁ בַּ תיתכן לו לקראתה? כי על אף ש"ה' 
שכינתו פושטת אף היא עדי ארץ, ומחיבה יתירה הוא הודיע ששכינה 
את  "יכוין  במקומו.  איש  איש  המתפלל  יעמוד  ולפניה  במקדש,  בתוכנו 
לבו כנגד בית קדשי הקדשים" משמע "יראה עצמו כאילו הוא עומד לפני 
השכינה" שבבית קדשי הקדשים. וכמו ש"כל תפלה שאינה בכוונה אינה 
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רֵעַ )כח, לב( פִי תַחְרָא יִהְיֶה לּוֹ לאֹ יִקָּ ה אֹרֵג כְּ פָה יִהְיֶה לְפִיו סָבִיב מַעֲשֵׂ תוֹכוֹ שָׂ וְהָיָה פִי רֹאשׁוֹ בְּ

תוֹכוֹ – כתרגומו, 'כפיל לגויה', כפול לתוכו להיות לו לשפה כפילתו  וְהָיָה פִי ראֹשׁוֹ - פי המעיל שבגובהו1, הוא )היינו( פתיחת בית הצואר. בְּ
ה ארֵֹג, מחוטיו שלו מתחילת עשייתו, ולא במחט2 לחבר את הכפל אחר האריגה.  )להיות כפילתו לו לשפה(, והיה מַעֲשֵׂ

רֵעַ - כדי שלא יקרע3. ועם שזו  פִי תַחְרָא - למדנו שהשריונים שלהם פיהם כפול לתוכן, שכן תַחְרָא היא שיריון עשוי טבעות. לאֹ יִקָּ כְּ
נתינת טעם, הקורעו עובר בלאו, שזה ממנין לאוין שבתורה, משביטא הכתוב את הנימוק בלשון אזהרה4, ולימדך באחת בשלילתו 
נּוּ )כה, טו( הנאמר  ן ]מֵעַל הָאֵפוֹד[ )שמות כח, כח(, וכן לאֹ יָסֻרוּ מִמֶּ ַּח הַחשֶֹׁ שהקריעה בלתי רצויה עד שמוזהר אתה מלקרוע. וכן וְלאֹ יִז

בבדי הארון5; כולם לאוין מן המנין.

דומה  כמין חלוק"  "הוא  ד, המעיל  כח,  ולרש"י למעלה  וחציו לאחוריו.  לפני הכהן  וחציו מושלך  "רֹאשׁוֹ" הוא קצהו הגבוה בשעה שהוא לבוש   .1
לכתונת, וכנראה אינו פתוח בצדדיו אלא סגור בהיקפו )שלא כדעת רמב"ם הל' כלי המקדש ט, ג, ורמב"ן לפסוק לא(, ויתכן אפוא שגם משפשטו הכהן שומר 

המעיל על צורתו ויש לו ראש.
ה אֹרֵג" מונגד אל מעשה מחט. ה אֹרֵג'", והרי ש"מַעֲשֵׂ 2. ביומא עב, ב: "בגדי כהונה אין עושין אותן מעשה מחט אלא מעשה אורג, שנאמר 'מַעֲשֵׂ

יב אֶת הָעָם מִצְרַיְמָה לְמַעַן הַרְבּוֹת סוּס" )דברים יז, טז(: "...שלא ישיב את העם מצרימה, שהסוסים באים משם". רשב"ם, ר"י  3. השווה רש"י על "וְלאֹ יָשִׁ
יו", היינו הפתח לצוואר, לא ייעשה בקריעה או גזירת חור ביריעה השלמה,  ה אֹרֵג", ש"פִּ רֵעַ" הוא הנגדה אל "מַעֲשֵׂ בכור שור וחזקוני פירשו ש"לאֹ יִקָּ
רֵעַ" מונע רק קריעה שלאחר השלמת המעיל הוכרח לפרש למעלה  ה אֹרֵג", חלול משעת אריגה. אבל רש"י המפרש פה ש"לאֹ יִקָּ אלא יהיה "מַעֲשֵׂ

ה אֹרֵג" בא להוציא תפירה במחט. ש"מַעֲשֵׂ
ת עוֹלָם" )שמות כט, ט(, ולא יתקיים בו או בזרעו חס ושלום  ה לְחֻקַּ הֻנָּ שמא הַקפידה המיוחדת שלא יקרע המעיל מסמלת שתהיה "לָהֶם" לאהרן ובניו "כְּ
רָאֵל מֵעָלֶיךָ הַיּוֹם" )שמואל א טו, כז(.  מוּאֵל קָרַע ה' אֶת מַמְלְכוּת יִשְׂ רַע, וַיֹּאמֶר אֵלָיו שְׁ קָּ כְנַף מְעִילוֹ וַיִּ חֲזֵק בִּ מוּאֵל לָלֶכֶת וַיַּ סֹּב שְׁ כעין המסופר על שאול, "וַיִּ

אולם ראה יומא עב, א.
רֵעַ'. מתקיף לה רב אחא בר יעקב, ודילמא הכי קאמר רחמנא,  4. ביומא שם: "אמר רחבא אמר רב יהודה, המקרע בגדי כהונה לוקה שנאמר, 'לאֹ יִקָּ

רֵעַ'?!". נעביד ליה שפה כי היכי דלא ניקרע )ושמא כך אמרה תורה, שנעשה למעיל שפה כדי שלא ייקרע(? מי כתיב )וכי כתוב( 'שלאֹ יִקָּ
ח' ו'לאֹ יָסֻרוּ'. מתקיף לה רב אחא בר יעקב, ודילמא כי קאמר  5. שם: "אמר רבי אלעזר, המזיח חושן מעל האפוד והמסיר בדי ארון לוקה, שנאמר 'לאֹ יִזַּ
ח' ו'שלאֹ  רחמנא חדקינהו ועבדינהו שפיר )ושמא כך אמרה תורה, חזק והדק את פתילי התכלת ועשה היטב את הבדים( כדי שלא יזח ולא יסורו? מי כתיב 'שלאֹ יִזַּ

יָסֻרוּ'?!".

ביאורי רש"י
קטעים נבחרים מביאור שיטתי הנערך לדפוס על פירוש רש"י לתורה

תפלה" )רמב"ם הל' תפלה ד, טו( כך כל תפלה שאינה נוכח המקדש, בהעדר 
אונס המסב את פני המתפלל על כרחו לרוח אחרת, אינה תפלה.

ש"יכוין  הרוחות"  את  לכוין  יכול  שאינו  ומי  "סומא  על  בברייתא  נאמר 
יכול  "אינו  אשר  החמור"  על  ל"רוכב  ואילו  שבשמים".  אביו  כנגד  לבו 
באסדא"   או  בספינה  ול"מהלך  פניו",  את  להחזיר  יכול  ו"אינו  לירד" 
ב,  כח,  בברכות  המשנה  מורה  עמה,  נוסעיה  את  ומסובבת  שמתנועעת 
האחרונים  אלו  בפשטות,  הקדשים".  קדשי  בית  כנגד  לבו  את  ש"יכוין 
ביכולתם  אין  אבל  כלפיו,  מצודדים  הם  ואיך  המקדש  מקום  את  יודעים 
המקדש  כנגד  ליבותיהם  יכוונו  הם  ולכן  עמדתם,  את  לשפר  הגופנים 
וקודש הקדשים, כאומרים, תיתכן תפלה במקומי כאן כי יש לי פה יחס 
הדרומי  לכותל  משוך  ספסל  על  ליושב  )משל  מימיני  שהיא  השכינה,  אל  מסוים 
או  שבצפון(,  בספסל  )כיושב  משמאלי  או  במזרח(,  קודשו  ארון  אשר  כנסת  בית  של 
עבד  כחרדת  בעולם  עמי  אשר  השכינה  מן  חרד  והנני  מאחוריי,  אפילו 
בהיכל אדונו ויותר. אבל ל"סומא ומי שאינו יכול לכוין את הרוחות" אין 
לכאורה שום יחס אל השכינה, שהרי כלל אינו יודע היכן היא, ואיך יעמוד 
עמה בתפלתו? תקנתו אפוא לכוין לבו "כנגד אביו שבשמים", או בנוסח 
הברייתא כפי שהובאה בירושלמי, "כלפי מעליו", שכן אפילו בלתי בקי 
ברוחות יודע להבחין בין מטה למעלה, ולפיכך יראה עצמו כעומד תחת 
ומי שלא  ד, טז, את ה"סומא  השכינה. אלא שרמב"ם צירף בהל' תפלה 
מהם  אחד  כל  על  וכתב  בספינה"  "המהלך  עם  הרוחות"  את  לכוין  יכול 
ש"יכוין את לבו כנגד השכינה ויתפלל". מסתבר לדעתו שלא ייתכן יחס 
הקדשים  קדשי  בית  אל  כביכול  המכוּונת  זו  אלא  שבשמים  שכינה  אל 
אֶל  ךָ  בְתְּ שִׁ מְקוֹם  אֶל  מַע  שְׁ תִּ ה  "אַתָּ שם  התקשרותה  ושבעבור  שבארץ, 
לכן  אולי  ועוד(.  לב,  )שם  מַיִם"  ָ הַשּׁ מַע  שְׁ תִּ ה  "וְאַתָּ ל(,  ח,  א  )מלכים  מַיִם"  ָ הַשּׁ
יכולה הברייתא להוכיח שסומא "יכוין את לבו כנגד אביו שבשמים" מן 
", כי  חַרְתָּ ר בָּ רֶךְ הָעִיר אֲשֶׁ לְלוּ אֶל ה'", אף שהמשך הפסוק הוא "דֶּ "וְהִתְפַּ

אפילו המתפלל "כלפי מעליו" נזקק אל שכינה שבעיר.
לא  המשכן  שהוקם  שעד  אפשר  ממשה".  תמיד  הדבר  היה  "כן  כאמור, 
חלה מצות עבודת התפלה כמו שלא חויבה עבודת קורבנות. אף משחרבה 
בהן  ועמדה  לגבעון  ואחריה  לנוב  באו  שהרי  התפלה  בטלה  לא  שילה 
והן נחשבו מקדש לעבודה  גדולה להקריב עליה פסחים ותמידים.  במה 
ולתפלה, כלשון רמב"ם בהל' בית הבחירה א, ב, ש"כשמת עלי חרב )משכן 
ובנו  ובאו לגבעון  ובנו שם מקדש, וכשמת שמואל חרב  ובאו לנוב  שילה( 
שם מקדש". אם כי שהה אז הארון בקרית יערים וירושלים, עיקר המקדש 

הוא המזבח, ומקיפים אותו בבית "מוכן להיות מקריבים בו הקרבנות" )הל' 
בית הבחירה א, א(. גם משחרב בית המקדש הראשון "הקדושה הראשונה" 
שקידש שלמה את המקדש וירושלים, בניגוד לקדושת שאר ארץ ישראל, 
"קידשה לשעתה וקידשה לעתיד לבוא" לדעת רמב"ם, "לפי שקדושת 

המקדש וירושלים מפני השכינה ושכינה אינה בטלה" )שם ו, יד-טז(.
בבית המקדש השני חסרו "ארון וכפורת וכרובים, אש )יורדת משמים לאכול 
בקורבנות(, ושכינה )ענן הכבוד(, ורוח הקודש )נבואה(, ואורים ותומים" )יומא 
וחומת  זזה כאמור ממקומה. הבית עומד  כא, ב(, אבל שכינה נסתרת לא 
ירושלים מקיפתו ובוניו עוד ראו את עצמם כמעט כגולים: "מִימֵי אֲבֹתֵינוּ 
נוּ אֲנַחְנוּ מְלָכֵינוּ כֹהֲנֵינוּ  ה, וּבַעֲוֹנֹתֵינוּ נִתַּ מָה גְדלָֹה עַד הַיּוֹם הַזֶּ אַשְׁ אֲנַחְנוּ בְּ
ה  וְעַתָּ ה.  הַזֶּ הַיּוֹם  כְּ נִים  פָּ ת  וּבְבֹשֶׁ ה  זָּ וּבַבִּ בִי  ְ שּׁ בַּ חֶרֶב  בַּ הָאֲרָצוֹת  מַלְכֵי  יַד  בְּ
לֵיטָה וְלָתֶת לָנוּ  אִיר לָנוּ פְּ ה מֵאֵת ה' אֱ-להֵֹינוּ לְהַשְׁ מְעַט רֶגַע הָיְתָה תְחִנָּ כִּ
עַבְדֻתֵנוּ.  בְּ מְעַט  מִחְיָה  נוּ  וּלְתִתֵּ אֱ-להֵֹינוּ  עֵינֵינוּ  לְהָאִיר  קָדְשׁוֹ  מְקוֹם  בִּ יָתֵד 
ט עָלֵינוּ חֶסֶד לִפְנֵי מַלְכֵי  י עֲבָדִים אֲנַחְנוּ וּבְעַבְדֻתֵנוּ לאֹ עֲזָבָנוּ אֱ-להֵֹינוּ וַיַּ כִּ
ית אֱ-להֵֹינוּ וּלְהַעֲמִיד אֶת חָרְבֹתָיו וְלָתֶת  פָרַס לָתֶת לָנוּ מִחְיָה לְרוֹמֵם אֶת בֵּ
לָםִ" )עזרא ט, ז-ט(. כמדומה קראו על עצמם, חרף  יהוּדָה וּבִירוּשָׁ לָנוּ גָדֵר בִּ
אֶרֶץ אֹיְבֵיהֶם  הְיוֹתָם בְּ ם זֹאת בִּ ישיבתם בארץ ישראל, את המקרא, "וְאַף גַּ
י אֲנִי ה' אֱ-להֵֹיהֶם"  ם כִּ רִיתִי אִתָּ ים לְכַלּתָֹם לְהָפֵר בְּ ים וְלאֹ גְעַלְתִּ לאֹ מְאַסְתִּ
וּבְרַחֲמֶיךָ  הָאֲרָצתֹ,  י  עַמֵּ יַד  בְּ נֵם  תְּ "וַתִּ בזעקתם,  והדהדוהו  מד(,  כו,  )ויקרא 
אֱ- ה  וְעַתָּ ה,  אָתָּ וְרַחוּם  חַנּוּן  אֵ-ל  י  כִּ ם  עֲזַבְתָּ וְלאֹ  לָה  כָּ יתָם  עֲשִׂ לאֹ  ים  הָרַבִּ
רִית וְהַחֶסֶד אַל יִמְעַט לְפָנֶיךָ אֵת  בּוֹר וְהַנּוֹרָא שׁוֹמֵר הַבְּ דוֹל הַגִּ להֵֹינוּ הָאֵל הַגָּ
ר מְצָאַתְנוּ" )נחמיה ט, ל-לב(. גם לנו היום ניתנה "גָדֵר" כלשהי  לָאָה אֲשֶׁ ל הַתְּ כָּ

לָםִ" וברוך מציב גבול אלמנה. יהוּדָה וּבִירוּשָׁ "בִּ
עליה.  נצטווינו  שלימים  מעלה  באותה  תפלה  נעדרה  המשכן  לפני 
שחרית...  תפלת  תיקן  אברהם  תיקנום...  אבות  "תפילות  תאמר,  שמא 
והן  כו, ב(,  )ברכות  יצחק תיקן תפלת מנחה... יעקב תיקן תפלת ערבית" 
ואיך  ב(,  כ,  ברכות  )ראה  שלנו  יח(  נה,  )תהלים  וְצָהֳרַיִם"  וָבֹקֶר  "עֶרֶב  תפלות 
הן  הן  "האבות  תשובתך:  לאורם?  ההולכים  מתפלתנו  תפלתם  תיפול 
המרכבה" )בראשית רבה מז, ו(. למקום שחפצו לדבר בו עם מלכו של עולם 
לִפְנֵי ה'" )בראשית יח, כב(,  שם ירדה שכינה עליהם, "וְאַבְרָהָם עוֹדֶנּוּ עמֵֹד 
כמו שהתעתדה השכינה לרדת לרכוב על הארון והכרובים בבית קודש 
בָה" בדברי הימים א כח, יח. ואילו לנו אין לפנות  הקדשים, הנקראים "מֶרְכָּ

אלא לשכינה הקבועה במקדש.
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