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 ר מערכת אמ מ 

לה י לחינם ב  תי ה בכיאות בגלל    שלא יזכו לבוא אל הארץאבותינו    על  ה נגזרש  גזירהל  בסמוך

להם,  ההוא "ידמ  נאמר  בתֵֹיכֶם:  ְׁ מוֹש  אֶרֶץ  אֶל  תָבאֹוּ  י  ם  כִּּ לָכֶׁ נֹתֵן  אֲנִי  ר  ֶׁ ה ,  אֲש  ֶׁ אִש   ם  יתֶׁ וַעֲש ִ

נוֹ   ה'...ל ָ קְרִיב קָרְב  ַ ם  באי לא נגזרה גזירה, כביכול הם תכף  כאילו    -  .". .מִנְחָה סֹלֶׁת  לה'וְהִקְרִיב הַמ 

הארץ לא    .אל  הודיעם משה שהם  הרגע  רק  ליזכהלא  בניהם.  היכנסו  רק  אלא  לא ,  כביכול 

כאן  זה   כי  עובדהה  מהדהדת  עומד  ציווי  את משה  על    אינו  דור אחרהשומעים  תב  כו   . אלא 

ואולי היה זה עתה, לנחמם ולהבטיחם, כי היו נואשים לאמר, מי יודע מה יהיה לאורך הרמב"ן: "

תו אותם  נחמם, כי בצוו ימים לסוף ארבעים שנה, ואם יחטאו גם הבנים, ולכן ראה הקב"ה ל

 ". ת הארץ הבטיחם שגלוי לפניו שיבואו ויירשו אותהבמצוו 

ונ  נרחיב  השלימה  התורהבקיום    קוסיעו  המצווה   ציווים  עצכי  ,  דרושואולי  היא    בצורתה 

נחמה אין  לא יבואו לידי מימוש בידינו,  מהתורה  חלקים  . גם אם  ביותר ליהודי  ההגדול  הנחמה

והווה בכל שנות גלותינו, לא משנו כך היה    וה.מצבתורה וב  -בדבר ה'  ק  גדולה מעצם העיסו

 נפש.משיב ו  , וזה לנו למנחםשבכתב ושבע"פ יגיעת תורותינומספר התורה, ומ

  יישוב הדעת באם זה  נחמה,  מעט  גם ל זוכים אנו    , שעם ישראל מתחיל לשוב לנחלת ה'  זהבדור  

עיין מגילה כט )  אלמכל תפוצות ישרתכנסו  נשודרכי לימוד  מדרש  הובריבוי בתי    תורהבעסק ה

ואם ,  (...תניא ר"א הקפר אומר עתידין בתי כנסיות ובתי מדרשות שבבבל שיקבעו בא"י :  ע"א

 . אלפיים שנהו ישראל כמעט שלא זכדבר , התלויות בארץמצוותיה  קיוםהתחלת ב

בצורה שלימה   יקוים בנוש יהי"ר    נו.טוב חלקנו ומה נעים גורלנו ומה יפה ירושתאשרינו מה  

י נִחַם  " גַן    ה'כ ִ ן וְעַרְבָתָה  כ ְ עֵדֶׁ רָה  כ ְ ָ ם מִדְב  יהָ וַי ָש ֶׁ ל חָרְבֹתֶׁ ָ וֹן נִחַם כ  צֵא בָה     ה'צִי  ָ מְחָה יִמ  וֹן וְש ִ ש  ש ָ

וֹדָה וְקוֹל זִמְרָה  ".ת 

מנחמים   רהותדברי    מצאנוחודש מנחם אב  ם' של  'פשטות המתחדשי  קובץב  , עתא דשמיאיבסי

'כי תהיינה לאיש    משיבי נפש. ובעניין'   -הרב אלחנן סמט במאמרו  סמיכות פרשיות במקום 

 . עוסק בפשר סמיכות הפרשיות הפותחות את פרשת כי תצא, הן זו לזו והן למקראות אחרים 

משה   הארץ,  גרינהויט  הרב  את  ישראל  יורשים  בצדקתם  שלא  האמירה  מהות  את  מפרש 

האגביי הסיפורים  ביאור  רבינ   םבאמצעות  משה  מבדברי  ישראל  הרב  בריסקמןו.    עוסק   איר 

הרב   ."בנים אשר יולדו להם דור שלישי יבא להם בקהל ה'"  -שי  שלי  מצרי  מצוות התורה עלב

ומבאר א לוי מיישב את המקראות  נישעיה  וקללות בדיוק  ו   יתנולו ברכות  גריזים   הרעל הר 

הרב נפתלי סופר מזהה את מהות הקללות שבתורת כוהנים, מהות הקללות שבמשנה   .עיבל

 . ל שירת האזינוש תכונתה ייחודה ו הרב חיים מצגר מבאר אתו  .תורה והחילוק ביניהן

תפילה  'מזמור    הרב משה גינצלר מבאר אתבו    , לים תהה  אחד על  :בשער הנ"ך שני מאמרים

, העוסק בגלות ובתפילה לבניין בית המקדש, ובמעמדו הרוחני של הגולה מול הנמצא 'לעני

הבית מיכאל  הרב  ו.  בזמן  ארץ  יוסקוביץיוסף  מטמוני  אגודת  בנ"ך    , יו"ר  לו  רב  ידיו  אשר 

בעניין המשמרות שהושיב ירבעם למנוע עולי רגלים   סק עו  , ות הנביאיםתקופת  י ובכרונולוגי

 . מירושלים, והתקיימותן לסירוגין על רצף הזמנים

ר בראשית, הבעל"ט. הגיליון יהיה נסוב על ספתשפ"א  חודש תשריבע אי"ה הגיליון הבא יופי

 תש"פ. ה אלול"לא יאחר מכהנ"ל לשלוח מאמרים לקובץ  ןתי נמועדי תשרי וספר קהלת. 

 ך עור  לפרין ישראל ה

 pshatot@gmail.com :ייל המערכתמ
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 ראשון שער  

 דבריםספר מאמרים על 
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 נהוט ימשה גרהרב 

 ירושלים 

ֹּאמַר  קָתִי  אַל ת  צִדְּ  ב ְּ

 צע נאום מחשה באמסיפורי ה 

 לפני כיבושם את ארץ ישראל: ישראלאת   בפרשת עקב מזהיר משה רבינו

הֲדֹּף   לְבָבְךָ ב ַ ֹּאמַר ב ִּ י  אֱלֹּהֶיךָ   ה'אַל ת  יאַנִּ י הֱבִּ דְקָתִּ צִּ פָנֶיךָ לֵאמֹּר ב ְ ל ְ תָם מִּ ת אֶת הָאָרֶץ   ה' אֹּ ֶ לָרֶש 

 ט, ד( )דברים   :הַז ֹּאת

חטא העגל.   מובא מעשהתם בירושת הארץ  צדקתם של ישראל מזכה או  אכהוכחה לכך של

והסליחה,   החטא  את  רב  בפירוט  מגולל  באים  תב אך  משה  הסיפור  שאינם  וך  קטעים  שני 

 .קשורים לרצף הסיפור 

 : )בפרק ט( של סיפור מעשה העגלהראשון  ובחלק 

אֲ  ַ בְרֹּת הַת  ה ו בְקִּ ָ יתֶם אֶת   וָהו בְתַבְעֵרָה ו בְמַס  ים הֱיִּ פִּ לֹּחַ ה':    מַקְצִּ ש ְ רְנֵעַ    ה'  ו בִּ דֵש  ב ַ ק ָ אֶתְכֶם מִּ

ר נָ  ֶ ו  אֶת הָאָרֶץ אֲש  י  לֵאמֹּר עֲלו  ו רְש  ִּ מְרו  אֶת פ  ַ י לָכֶם וַת  ם לוֹּ וְלֹּא    ה'תַת ִּ ֶ אֱלֹּהֵיכֶם וְלֹּא הֶאֱמַנְת 

: )דברים   קֹּלוֹּ ם ב ְ ֶ מַעְת   ( גכ-ב,כט ש ְ

 פרק י(: של הסיפור )בובחלק השני 

אֵרֹּ  ב ְ רָאֵל נָסְעו  מִּ ש ְ נֵי יַעֲקָן ו בְנֵי יִּ ם וַיְכַהֵן אֶלְעָ   ת ב ְ ָ בֵר ש  ק ָ ן וַי ִּ ם מֵת אַהֲרֹּ ָ סֵרָה ש  יומוֹּ ָ חְת  ַ נוֹּ ת  :  זָר ב ְ

ם: ֹּדָה יָטְבָתָה אֶרֶץ נַחֲלֵי מָיִּ דְג  ֻּ ן הַג  ֹּדָה ו מִּ דְג  ֻּ ם נָסְעו  הַג  ָ ש    ז( -)דברים י, ו  מִּ

 באמצע סיפור העגל סיפורים נוספים.  נכנסובשני המקרים 

הר יותהתוספת  לכאורה.  אשונה  מובנת,  מתמודד  ר  הנוספים  החטאים  של  החטוף  באזכור 

שאינה מלמדת על כך שעם  , שחטא העגל הוא מעידה חד פעמית  המתבקשת  עם הטענהמשה  

 :פירוש זה נתמך גם בסיוםישראל אינם צדיקים.  

ם   יתֶם עִּ ים הֱיִּ ם  ה'מַמְרִּ י וֹּ ימִּ עְת ִּ  : )דברים ט, כד( אֶתְכֶם  ד ַ

מה   - מצד ההקשר  מהו הסיפור האמור בה?    -מצד עצמה    .ותר פירושיה צריכה יהתוספת השנ 

 ? באה ללמד

 י רמז בה חטא נוסף הקשור במיתת אהרן."רש

 ן כתב: "רמב

עֵת הַ וטעם   ן ב ָ עַד אַהֲרֹּ ם ב ְ ַ ל ג  ל ֵ ַ וא ולא  הזכירו מיתת אהרן עתה במקום הזה כי אמר וָאֶתְפ  הִּ

בע  ו כי לא מת עד שנת הארבעים שהיה זקן ושהגיעו עונש השמד לא בגופו ולא בזרע 

 ימים וכהן בנו תחתיו. 
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א התורה    , לפירושו הסלי מתארת  תפילת משה    חהת  תועלת  ואת  לאהרן  ה'   זכרהשנשסלח 

 רמז לפירוש זה. ן עזרא. גם אבעשה העגלכחלק ממ

כן ול  , אלא בנתינת הלוחות וסליחת ה'  , עוד בחטאיםי קשה שפרק י' אינו עוסק  "על פירוש רש

 קשה שהתורה תשלב בו חטא )חדש!( ברמז.

בכהונה    שמשלקר: שאהרן המשיך  ציינת את העיהתורה אינה מלדבריו  ש   ן קשה"לפירוש רמב

הרי    .שבאמת אין צורך בכלל לציין את כהונת אהרן  , . על עיקר פירושו יש להעיר1שנים רבות 

רים היטב את  עים זוכ, והשוממישי, כאמור במסעיממיתת אהרן באחד לח   חלפה רק חצי שנה

ליחה  כמו התפילה לס  לסליחה לאהרן,   ת משהתפילתה התורה מפרטת את  יאילו הי   כהונתו.

 לישראל, היה מובן יותר לציין אותה. 

 ת חוקת ומסעי, בשני פרטים.ר בפרשמלבד זאת עמדו ראשונים על הסתירה שבין פסוק ו לאמו  

 ב(. במוסרה )עק  או ת אהרן? בהר ההר )חקת מסעי(ן מהיכ .א

 .2מסעי( )  בני יעקן ואז    מוסרות  , או)עקב(  מוסרה  ואז  בארות בני יעקןמהו סדר המסעות?   . ב

 העתיד מכוח ירושה

 מטרת הידיעה מהי  .שורשהולברר את יש לחזור  השתלבות הסיפורים בפרשהכדי להבין את 

ר לְבָבְ ש' ֶׁ בְישֹ   ?'3ךָ לאֹ בְצִדְקָתְךָ ו 

בצדקתם הארץ  את  מקבלים  ישראל  שאם  שהם    , נראה  בההרי  מכוח  בשם    זוכים  העבר, 

נעשו בצדק .  מעשיהם הטובים שכבר  'לא  אם  ו  , תך'ואילו  הגויים  שבועת מכוח  אלא ברשעת 

 . הרי שלא עברם הוא המזכה להםהאבות, 

 ?ראל את הארץנוחלים יש  בשם מה כן

ם"היא גם    שירושת הארץשה' אומר    4ן"כבר העיר רמב תְכֶׁ אלא את    וה' לא יאהב  5"מֵאַהֲבַת ה' אֶׁ

בין    קת חל המן  "תשובת רמב  שיזכו בארץ.כן גורמת להם  של ישראל  אם כן צדקתם    ים.הטוב

ואהובים,  צדיקים  שהינם  ישראל  לכלל  אהובים(  אינם  )וממילא  צדיקים  שאינם  המדבר  דור 

 . ניות דעתילעקשה 

.  הקשר העתידי   והיא,  קבלת הארץל  סיבה אחרת  שיש  לכאורה היודעים ש'לא בצדקתם' יודעים

,  את הקשראת האבות הכיר וידע, ורצה להמשיך    : הבניםמת בירושת  מתקייאבות  ל השבועה  

 

 שמכיון שהוזכר חטא אהרן, לא נאה לכתוב כהונתו אלא ברמז.  ,ה "בדעת מקרא הביאו מרדצ 1
ם "רשב   ;חילק את המקומות  ן עזראאב  ;ו במסעות לכיוון ההפוך שהם חטא אחרי מיתת אהרןז  י שילב פתרון נקודה"רש  2

מיתת   י זהלפ  .אלא 'מבארות בני יעקן הסמוכים למוסרה'  ש'בארות בני יעקן מוסרה' אינו מסע מבארות למוסרה,כתב  

 ן ראה להלן."לפתרון רמב   ;ה קשהוז'נסעו' ו'משם נסעו' מציין פעמיים את אותו מסע,    אם כןאהרן היא בבני יעקן. אך  
 דברים ט, ה. 3
 פירושו לדברים ט, ד.  4
 דברים ז, ח.  5
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ק ":  את הבנים  ידעלכיר ולה ַ יךָ חָש  אֲבֹתֶׁ ַ ל   ה'רַק ב  ָ ם מִכ  כֶׁ ָ ם ב  זַרְעָם אַחֲרֵיהֶׁ בְחַר ב ְ לְאַהֲבָה אוֹתָם וַי ִ

וֹם הַ  י  ַ ים כ   ."6ז ֶׁה הָעַמ ִ

יךָ   ה'מָה  "  ומר: וכך הוא א  .לפיכך, ה' חפץ בקשר הפעיל ת אֱלהֶֹׁ י אִם לְיִרְאָה ... לָלֶׁכֶׁ ךְ כ ִ ָ אֵל מֵעִמ  ֹ  ש 

כָ  לְאַהֲבָה אֹתוֹ ... לְטוֹב לָךְ: ב ְ רָכָיו ו   . היראה האהבה וההליכה בדרכיו הם הטובים לישראל.  "7ל ד ְ

ם ישמעו אל מצוותיו יחיו בארץ ואם לא ישמעו מכאן נובע שהקשר רציף ועיני ה' בה, ולפיכך א

 בדו מהרה. אי

ותביעה על   זכות  אותה רק   הארץ. הם מקבליםתכלית הפרשה היא להבהיר שאין לישראל 

 . עם האבותהברית  את -מכאן ולהבא  –הם יממשו   שבהתנחלם בהמשום 

  ניסיון העוני והעושר 

 הייתם'.  התוספת של 'ממריםכדי להבהיר את הנקודה הזו נדרשה 

גשמי שחסר לישראל. דרישת שפע  נקשרה ל ל לא  החטא שבעגל היה חטא של עזיבת ה', אב

זאת מזה  , לעומת  שהתורה  הרגילים  א החטאים  מחסור  מכח  באים  עליהם  כפי ירה  שפע,  ו 

ָ "כמו  שהתורה מתארת בכמה מקומות כַחְת  ָ ךָ וְש  בְעָט" , 8" וְרָם לְבָבֶׁ ן וַי ִ רו  ֻׁ מַן יְש  ְ ש   .9"וַי ִ

שהחטא אינו מעידה חד פעמית, אלא כיח  קים ה'תחובים' בנאום על העגל אינם באים להוסוהפ

לה ש  באופן'לא בצדקתך'    לפרש את ישראתקיים אעתיד  בכל המקומות  צל  ישראל.  בארץ  ל 

חטאו ישראל בכך שבעת חסרון או ניסיון לא חיפשו אצל ה' את השפע  בתוספת זו  האמורים  

ות התאוה  כשהיו כמתאוננים, במסה כשחפשו מים, בקברבערה  כך בת  הכלכלי, אלא מרדו בו. 

 ובמרגלים כשלא האמינו לה' שהארץ טובה להם.  כששאלו בשר

, וממילא על התיקון שמתבקש בה'המרידה  ליו הובילה  ים על הכשלון שאפסוקים אלו מלמד 

להם   ןתינות אל ה' כשינדרשים ישראל לפ  כדי להיות ראויים לשבת בארץ  .שיהיה בארץ ישראל

 שפע, ולבקש אותו בעת חסרון. 

 פסוקים מופיעים בהתפייסות ה' וסליחתו.   ים אלו שניוכנגד פסוק 

" רָאֵל  בפסוקים  יִש ְ בְנֵי  אֵרתֹ  ו  מִב ְ יַעֲקָן  נָסְעו   נֵי  מָיִם  ...ב ְ נַחֲלֵי  ץ  רֶׁ אֶׁ התורה מדגישה    .10"יָטְבָתָה 

יכ  ישראל הואשכשה' סלח ל וכך  זו גם דרכו איתם  לו לעבדו.  השפיע להם את טובו ומימיו, 

ה בצדקתם ומשאיר אותם להתנהל איתה, אלא נותן להם ארץ להם ארץ טוב  אין ה' נותן  .הלאה

 מתוך הקשר החי והמתמשך.   משיך להשפיע עליהם בטובושעיניו בה, ומ

 

 דברים י, טו. 6
 יג. -דברים י, יב 7
 דברים ח, יד. 8
 דברים לב, טו.  9

 ז. -דברים י, ו 10
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י"המשפט   ָ חְת  ַ ת  נוֹ  ב ְ לְעָזָר  אֶׁ וַיְכַהֵן  ם  ָ ש  בֵר  ק ָ וַי ִ אַהֲרןֹ  מֵת  ם  ָ ן, אבל לכפרת אהר  אולי רומז  11" וש 

אהרן מת בין    .12אדם מסוים ב האהבה אליהם  השפע לישראל ואי התלות של    היאהמפורש בו  

 ת ה' המשיכו לתת מים. אנחלי האהבה הזורמים מבארות אלו לנחלי מים אלו, ו

 המסעות  סדר  יישוב

 , בשני חלקיה. בסדר המסעות  אפשר שיש כאן גם פתרון לסתירת הכתובים

אם . קן שונות מבני יעקןחידש שבארות בני יע, ובר בסיבוב באזור אחדמדון ש"כבר הציע רמב

ל המקומות ממוסרה עד הר ההר נלך בכיוון של דבריו, נוכל להרחיבם מעט ולמצוא פירוש. כ

אופי בעל  המסעות באזור הזה היה  רצף  וכולם סובבים את הר ההר.    , באותה סביבה  מצויים

הסמו המקומות  בין  וסיבוב  שהייה  לנקודהשל  מנקודה  ומסע  חניה  של  ולא    הסיבוב   .כים, 

 הלוך ושוב בין המקומות ולא בכיוון אחד בלבד.   התקיים

התורה כך,  לפרש  נוכל  כן  שנסעו    אם  יַעֲקָןמ"אומרת  נֵי  ב ְ אֵרתֹ  קל    ."מוֹסֵרָהל"  "ב ְ שינוי  זהו 

וחו שבמסעי,    מֹסֵרוֹת""מ ייסורים  כלשון  בו  האמורה  הלשון  את  מדגיש  זה  וכך   .13ינוך שינוי 

ל מהבארות  כשנסעו  גם  הכתוב:  ונקברשיעור  אהרן  מת  שבו  וייסורם  חינוכם  עדיין  מקום   ,

 , מבאר לנחלים. המשיכו לנסוע במקומות המלאים מים

סדר המקומות בקו לינארי, מתחילתם לסופם, בלי לחשב של  הוא    במסעיפירוט  הלעומת זאת  

והאחרונה הר ההר שבו נקבר   יא מוסרות הראשונה ה את הסיבובים החוזרים ונשנים. הנקודה  

 אהרן.

גם הר ההר, מאפשרת להראות את  נמצא  דה שמדובר במסלול סיבובי באזור אחד, שבו  ובהע

 סר בצורה ברורה: המ

ועדיין הוליכם ה' בארץ  בני ישראל נסעו מבארות בני יעקן למוסרה, נתייסרו במיתת אהרן, 

 נחלי מים. 

 דקדוק במיקום שילוב הפסוקים בפרשה 

הן בחלק התוכחה    העיקרי,   לסיפור  פרט מקבילנתבאר שהתורה משלבת   והן בשני חלקיו. 

 בחלק בחירת ה' בישראל.

 

 דברים י, ו.  11
מִרְיָּם "  [:.א,  ל לומר שהבאר בזכות מרים, בבלי תענית ט"בניגוד לקשר הפשוט בחקת ]שהוביל את חז  12 ם  ת שָּ מָּ וַתָּ

ם בֵר שָּ ה  :וַתִקָּ עֵדָּ יָּה מַיִם לָּ ם""שת באותו ביטוי  התורה משתמ  ."וְלאֹ הָּ בֵר שָּ ם מֵת אַהֲרֹן וַיִקָּ בֵר  "  ,שָּ ם מִרְיָּם וַתִקָּ ת שָּ מָּ וַתָּ

ם  כדי להגדיש שלמרות הדמיון בסיפור, אין דמיון בתוצאותיו. ,"שָּ

ה' משה בפרשת דברים, שגם כשלא יהיה שם, מפני שה' התאנף בו, עדיין חפץ    שלנקודה זו היא חלק מההסבר  

 אותם.בישראל ויושיע 
משמעות של 'מוסר'  ן להפסוק מכוו 'ה. למבואר ;ירמיה ב ; במקרא, כישעיה נב מקומותמה מוסרות כעול מופיעים בכ  13

 כיסורים, המצויה בירמיה ומשלי.
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 בפרשה שהתורה משלבת את הפסוקים הנוספים.  קוםמהמ יש ללמוד בנוסף, 

מלמד שלא די  הוא  לפני שהתרצה ה'.  והשילוב בחלק התוכחות הוא אחרי שהתבטל החטא  

 בביטול החטא אלא צריך התרצות. 

הביטוי לזה   .הםברית ה' נתונה לכלומר כש  , אחרי נתינת הלוחות  השילוב בחלק הסליחה הוא

כ בחירת שבט לוי שאצלו הברית קיימת עוד יותר עד "חבמים שיש להם כשאהרן מת, וא הוא  

 שה' הוא נחלתו. 

שהם בעלי ייעוד  ם ישראל אינו שהם בעלי זכות, אלא  ושני אלו ממחישים יפה שמה שיש לה' עִ 

כמו כן,   של הקשר.אלא יש צורך בריצוי וכינון מחודש    ביטול החטאובעלי ברית. לכן לא די ב

 וחות שנית, ולא בהיות אהרן בקרבם.ברית ה' עמם מתבטאת בנתינת הל
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   אלחנן סמטהרב 

 כפר עציון 

 ..." נשים"כי תהיין לאיש שתי  

 ות בעניין יוסמיכות פרש  מקוםבְּ ת פרשיו סמיכות

 תצא  -שת כישלש פרשות סמוכות זו לזו בראש פר א. 

 משפחה:   שות הלכתיות העוסקות כולן בענייניתצא מופיעות שלוש פר- בראש פרשת כי

יְבֶיךָ  יד   –י   ,אכ   לְחָמָה עַל אֹּ ִּ י תֵצֵא לַמ  ֹּאַר    ...כ ִּ ת יְפַת ת  ֶ בְיָה אֵש  ִּ ש   יתָ ב ַ  וְרָאִּ

ה     ָ ש   ָ לְךָ לְאִּ ָ בָה  וְלָקַחְת  קְת  ַ  ... וְחָש 

ם לֹּא חָ     ה  וְ וְהָיָה אִּ ָ ב ָ ה  פַצְת  ָ ה  לְנַפְש  ָ חְת  ל ַ ה ש ִּ ָ רֶנ  מְכ ְ ר לֹּא תִּ סֶ ו מָכֹּ כ ָ  ף  ב ַ

יתָה  תְעַ לֹּא תִּ     נ ִּ ר עִּ ֶ חַת אֲש  ַ ה  ת  ר ב ָ ֵ  . מ 

הְיֶין  יז -טו    י תִּ ים הָאַחַ  כ ִּ י נָש ִּ ֵ ת  יש  ש ְ נו אָ לְאִּ  ה  ת אֲהו בָה וְהָאַחַת ש ְ

ים  וְיָלְדו  לוֹּ     נו אָה וְהָ הָאֲהו בָה וְהַ   בָנִּ ְ נִּ ש   ְ ר לַש   כוֹּ ן הַב ְ ֵ  יאָה.  יָה הַב 

ר...    ֵ ן הָ  לֹּא יו כַל לְבַכ  ֶ ר.  אֲהו בָ אֶת ב  כֹּ נו אָה הַב ְ ְ נֵי בֶן הַש   ְ  ה עַל פ 

יר לָ     נו אָה יַכ ִּ ְ ן הַש   ֶ ר ב  כֹּ י אֶת הַב ְ צֵאכ ִּ ָ מ  ר יִּ ֶ ל אֲש  כֹּ ם ב ְ נַיִּ י ש ְ ִּ    לוֹּ  תֶת לוֹּ פ 

ית    י הו א רֵאש ִּ פ ַ   כ ִּ ש ְ נוֹּ לוֹּ מִּ רָה.  אֹּ כֹּ  ט הַב ְ

רֵר כא  –יח    ן סוֹּ ֵ יש  ב  הְיֶה לְאִּ י יִּ רֶה אֵ   כ ִּ ֹּמֵ ו מוֹּ ו  ש  קינֶנ  וֹּ  עַ ב ְ מ  ל אִּ יו ו בְקוֹּ ל אָבִּ  וֹּ

מַע אֲלֵיהֶם. וְתָ     ש ְ תוֹּ וְלֹּא יִּ רו  אֹּ ס ְ תוֹּ וְיִּ יאו  אֹּ צִּ וֹּ וְהוֹּ מ  יו וְאִּ ו  בוֹּ אָבִּ    פְש 

ירוֹּ     קְנֵי עִּ רֶה אֵ  ...וְאָמְרו   ...אֶל זִּ רֵר ו מֹּ נֵנו  זֶה סוֹּ ֹּ ב ְ ו  ש   מֵעַ  ינֶנ 

לֵנו  ז    קֹּ בֵ ב ְ לֵל וְסֹּ ים  א.וֹּ ירוֹּ בָאֲבָנִּ י עִּ ֵ ל אַנְש  הו  כ ָ  ... ו רְגָמֻּ

אלו, ממש מזמין דרשת סמוכין, ההקשר המשפחתי, המהווה מכנה משותף לשלוש פרשות  

ון אחר: פתח ולמסר משותף לשלושתן. לשזו בהתאמה לציר כרונולוגי מתהמשרשרת אותן זו ל

הפרשותלוש  ימאחור כי    ש  משאפשר  'סיפור  ההולך  מצוי  מן  ומפחתי'  פרשה  וכל  סתבך, 

כז סיבוך  עם  להתמודד  נועדה  אליו.  וה,  השלוש  ביחס  לנהוג  כיצד  המשפחה  לאבי  להורות 

ללי של תר שורש כזה, רומז בודאי למסר הכהשורש המשותף לכל הסיבוכים הללו, אם אכן נא

 שלוש הפרשות. 
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 רש"י דרשת הסמוכין בפירוש ב. 

 סוק יא:  פירושו לפהפרשות ב רש"י אכן מעמידנו על קשר כזה בין

את אשת  -)  אם אין הקב"ה מתירה   .גד יצר הרע לא דברה תורה אלא כנ  -  ולקחת לך לאשה 

 .ישאנה באיסור  אר(תו יפת

 ... כי תהיין לאישו( ")פסוק ט  שנאמר אחריו ,סופו להיות שונאה  - אבל אם נשאה 

 . ללופרשיות ה לכך נסמכו .ממנה בן סורר ומורה להוליד וסופו  ]והאחת שנואה[",

"לא דברה תורה    -את פירושו למילים "ולקחת לך לאשה"    מסמיכות פרשיות זו מוכיח רש''י

, אלא מן ההקשר שבו 1המתפרשות רוש זה אינו מתחייב מן המילים  הרע". פי  אלא כנגד יצר

תהליך  ן כרצף אחד יוצרת  יאתשקר,  ת הבאות אחריהפרשה זו, כמבוא לשתי הפרשומצויה  

בניאשי שר  הדרדרות אתו  תוארשואי  יפת  אותנו  .  שת  ללמד  עשויה  הסמוכין  דרשת  כן,  אם 

 .  בדוחקותר רק היתר אשת יפת תואר הוא "כנגד יצר הרע" והש

כלומר בראש פרשת ירושת עומד על סמיכות הפרשיות במקום המתבקש,  ן רש''יאימסיבה זו 

ש ים זאת לראה, אלא מקדואה"(, ובראש פרשת בן סורר ומורחת שנ"והא  הבכור )על המילים 

 פרשת אשת יפת תואר.

שיח בין  -, א( בדושיקול זה שאנו מייחסים לרש"י מובא בפירוש באגדת פרק חלק )סנהדרין קז

 רכי לדוד:  חושי הא

 ?תוארמאי טעמא קנסיבת יפת   :אמר )חושי לדוד(

   ! יפת תואר רחמנא שרייה מר ליה:  א

כל הנושא יפת    -"  ומורה   ן סוררלאיש בהיה  כי י"דסמיך ליה    ,לא דרשת סמוכיןיה:  מר לא

 ?! תואר יש לו בן סורר ומורה 

ר, אך רש"י השלים יפת תואת לפרשת אשת  סמוכה ישירו  האמנם פרשת בן סורר ומורה אינ

ן לאיש שתי נשים" גם כן לפרשת אשת יפת תואר,  את דרשת הסמוכין בקשירת פרשת "כי תהיי

יאתה של אשת שזו, לאחר נת בזו אחר וקבות הבאו שתי הפרשות לשתי חוליות ע וכך הופכות

   .יפת תואר בניגוד לכוונת התורה

י נשים"? המקור הלשוני הקרוב ת ש"כי תהיין לאיש    מנין לקח רש"י את דרשת הסמוכין של

 (:247 ')מהדורת פינקלשטיין עמ דברים ריד ביותר לדברי רש"י הוא בספרי

 ותה. אאתה עתיד לשנהכתוב מבשרך ש –אם לא חפצת בה" יה "וה 

נאמר בפירוש "והאחת   הלפרשה הבאה, שב כרומזתדרשה זו של הספרי  פירשאפשר שרש"י  

 ".  לשנאותה"שאתה עתיד רי כאן דברי הספבמקביל ל" שנואה

 

 . גם בכך אין הוכחהת מן המילים "יפת תאר", אך כא, ב לומדים זאבברייתא קידושין  1
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 מוצאים כדברי רש"י: ואף בפסיקתא זוטרתא לרבנו טוביה אנו 

שזו מן  ואיה: שמחמת  זו אהובה בנישואיה וזו שנואה בניש  -  האחת אהובה והאחת שנואה 

 בא לאהוב אותה. לכך נאמרו פרשיות הללו.   – העממין, בא לשנאתה, וזו מישראל 

ות שלוש הפרשות הללו ברור: אדם מישראל בלר המשפחתי' שבו משת על כל פנים, 'הסיפו

וד ל'רוח  אישה בניגתן עיניו בשבויה יפת תואר, חשק בה לקחתה לו לשהשתתף במלחמה נ 

בעיניו, אולי    השנוא ממנה את בנו הבכור. לאחר זמן היא  מולידיתו ויאה אל ב. הוא מב'רהוהת

קח אישה )ישראלית( על פניה, שאף ממנה  א לווהו   מפני הפער הדתי והתרבותי בינו לבינה, 

אותו    ת זכויות הבכורה לבן הישראלית, והתורה מזהירהנולד לו בן. עתה הוא חפץ להעביר א

 משפט הבכורה".   ראשית אנו, לות התואר "הוא אשת יפ שלא יעשה כן. בנה של 

להזהיר את    מגמת התורה בפרשת "כי תהיין לאיש", בהקשר שבו מצויה פרשה זו, היא אפוא

הבונה את משפחתו   מניצול ההיתר הדחוק לקחת לו לאישה אשת יפת תואר נוכרית:  הישראלי 

יתהפך   אישה יפת התוארבות הימים. יחסו אל ה ער על כך ברעל יסוד רעוע זה, עתיד להצט

פסק, ואף העובדה שילדה לו את בנו הבכור יהיה לצנינים בעיניו, כאשר חשקו בה יילבסוף,  

 זה לא יוכל לתקון.  אך מעוות

הביקורת   עם  שיחד  לציין,  ביח  והאיום ראוי  הזאת  בפרשה  לשיש  יש לס  התואר,  יפת  קיחת 

במשפחה  ברם  ו.  אביה הבכור ליות בנעל זכו,  יתר דיוקבזכויותיה, או  בפרשה זו גם הגנה על  

 .  אמוזכויות  הבן הן גםויות זכפוליגמית 

פירושו של רשאוכ על  להקשות  יש  את:  י"ן  ה  הרי  להשתי  הישראלי  זהמגמות הללו,  את  יר 

כבר בפרשת אשת   השיגה התורהעל זכויותיה,    את אשת יפת תואר, ויחד עם זאת להגן מלש

ה",  ב מבשרך שאתה עתיד לשנאות כתו "ה   - "א חפצת בהוהיה אם ל "  תואר עצמה: במילים  יפת

תתעמר בה    אל, "שלחה לנפשהלהישראלי    בהמשך מצווההספרי על פסוק זה, ואילו    כדברי

 ". עיניתהתחת אשר 

הקשר בין הישראלי ובין יפת    בהתפתחות  נראה שהתורה מכוונת להזהיר משני שלבים  כן,  וב

ת התואר ר שהביא את יפ ח זמן קצר לאחק התפמדובר בישראלי ש  בפרשה ראשונההתואר:  

נ בטרם  מגרשה  הוא  ואז  ביתו,  אולם  תערעאל  משפחתו.  נתפקחרה  שלא  זה  כה   גם  בשלב 

יגלה בהמשך כי אשתו האהובה הפכה   ביתו,   לא אישה יפת התואר שהביא  ב  ושמח   , קדםמו

א כבר שהי   , יותר? התשובה היאר זה מוקדם  הו שגילה דבעכמו ר,  נו מגרשהמדוע איוה.  אנושל

ראה בראשית רבה פרשה )   'של בני בכורי אני מגרש?  ולאמ'והאב אומר בליבו    בן,    ילדה לו

  ך בתוך משפחתו וכך הוא מסתב ,  לוקח אישה ישראלית על פניהא  הוה,  גרשלבמקום    (.א,ב"ע

 .שהבפר  כתוב, כסיבוך נוסף

רים בין  המעורע  היחסים  פני מ  :ושא יפת התואראולם בזאת לא תמו הצרות במשפחתו של נ

ה את בנה, גדל בנה של כינ ח פיה  -שתו זאת, ואולי מפני המורשת התרבותית שעללא  אישה

 (, ואולי בן אחר שנולד לה אחר כךהקודמת,  ליו בפרשה  ובר עור שדכאותו ב )האישה הזאת  

להוציאו להורג. עד כדי  וו  ואין מנוס אלא להביאו בפני זקני עיר  , ר ומורהוהופך להיות בן סור
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 כנגד יצר הרע".  לא דיברה תורה אלא"שבהם    , אלו  ןשל נישואי  אותתוצה ך עלולות להגיע  כ

תוצאות מעשיו  מ – "שרי אדם מפחד תמיד"א  יד(ח,  )משלי כ  ועל כך ראוי לקרוא את הפסוק

 לכד במעשיו אלו. ייו  – ה"יפל ברע - ומקשה לבו" , מהריםנה

תן מגמ  ת, ואתמד מאחורי שלוש הפרשועוה  'הסיפור'לנו את    בהירהי  " פירושו של רש  אם כן

 . פני בניית משפחתו על נישואים לאשת יפה תוארמישראל מיר אדם זה לה , של פרשיות אלו

 'סיפור משפחתי' אחר כבסיס לדרשת סמוכין  תהצע ג. 

חרים דגשים א   ףו שסיפור זה יח, וי"ציע רשהש  פוך מזהכמעט ה  'סיפור משפחתי'ניתן להציע  

 ת.  שות כאח לוש הפרפרשה ופרשה ושל שמגמה שונה של כל ו

ייה איננו רווק. בעירו ובביתו מחכה לו בה בשאאשת יפת תואר שאותה רב החושק    ישראלהי

  בעת שלקחה לה    שהיה  הואפשר שיופי   , שאשתו זו כבר זקנה  אאל  .ואם ילדיושראלית  אשתו הי

ויה  עיניו בשב  תן האיש אתו רה. והנה נחש מחמת הריונות ולידות שעבככבר הו  , לאישה  זה

ויפ  נוספת על פני אשתו. בחברה פוליגמי   תצעירה  והוא חושק בה לקחתה לאישה  ת  תואר, 

:  ' בהזדמנות'יה היא  ייחת האישה השנלק  אןשכא  ל יום, אשבכל    םמעין אלו היו מעשי  מעשים

 ה מוהר. רבות, ואינו צריך לשלם עליהאיש בוחר בה מבין נשים 

עדף מצד בעלה ויחס מה לזוכ והקיימת,  הישראלית    ה פחמשל  ואתואר מצטרפת אפה אשת יפת  

שלה הנישואים  חיי  בהמשך  הישראלית    היא:  גם  האישה  ואילו  האהובה,  הוותיקה  האישה 

היא בן  ממנה  והיפה  הצעירה  האישה  יולדת  והנה  השנואה.  וכלבעלה  האישה  פועלא.  ת ן 

והאהובה    הצעירההאישה  :  ות פוליגמיותהפנים משפחתית האופיינית למשפח  'פוליטיקה'ה

 תתבטא אף ביחס לבנה, והיא לוחצת על בעלה  , על פני רעותה המבוגרת  עדיפותהמעוניינת ש

 . אשתו האהובהלבו לשכן , ךכ ל טהואף הבעל נו .ורכלב , בנה, בן האהובהלהפוך את 

 עמדה של אמו ה, ואגב כך להגן גם על מ שנוא בן ה  , ור האמיתיכת התורה להגן על הבחלצ כאן נ

יוכל לבכר את בן  שפחהבתוך המ . כי את הבכר בן ה הבכרהאהובה על פני בן השנוא : "לא 

 לו משפט הבכרה." , השנואה יכיר... כי הוא ראשית אנו

ימה הם זוממים מז: אוהב אותה אינם מתייאשים ואינם מרפיםיפת התאר ובעלה ה אשת לםאו

לס הבכור  נוראה  הבן  את  בעתידהמשפ  הנהגתומירושתו  מלק  מולאח  , חה  הם ר  האב.  ת 

 ש להורגו. וכי י , בן סורר ומורה הואכי  ילים עליו מעל

נ  בן סורר ומורה אינו    ת התורה להגן על הבן הבכור מפני המזימה: משפטו שלחלצ אף כאן 

בין האב לבין אמו הישראלית  פעולה    בשיתוף  והוא תלוי,  אלא בידי זקני עירו  , מסור בידי אביו

ב זהשל  אביו  :  ן  בו  אותו    מווא"ותפסו  עירווהוציאו  זקני  הישראלית  אל  והאם  ואמרו...".   ...

לא ודאי  בנה,  על  לילה  עאותה ממעמדה באמצעות    מנסה לנשל  שבעלההשנואה והמקופחת,  

 .למזימה זוה תיתן את יד 
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היא אישה נוכרייה, את שורש הרע.  אר, באשרת יפת תושיא רואה בנ אינו ' זהסיפור משפחתי'

הוספתה  אומ עלהקיי  משפחהלנם  המשפחה  והפיכת  היאכך    ידי-מת,  שורש   לפוליגמית, 

צעירה  ישראלית  אישה  בהוספת  גם  לצוץ  עלולות  אלה  בעיות  אולם  שבהמשך.  הבעיות 

 משפחה הקיימת.  ל

 2. ך הצדקהכלקום שאין  הנשים במ  ריבוילהזהיר מפני    ואמגמת שלוש הפרשות הללו היא אפ

שבו ה מצוי,  אשת יפת תואר, נועדה להדגיש מקרדווקא באמצעות    הדגמת הוספת אישה שנייה 

. "וחשקת בה"מה הוא  ע  ןהרקע לנישואיו  ", יפת תואר"לקיחת האישה השנייה נובעת מהיותה  

והניצהמלחמ להוסיף    ת בשבייכרוך  , הבה  חוןה  גבר שלא חשב  נשים, הם הרקע לכך שאף 

שלקיחתה אינה    , אישה יפהבשבייה  בראותו  עלול להתפתות לעשות זאת,    , ה על אישתואיש

וספת אישה על אשתו בנסיבות בלתי מוצדקות אלו, ה  על. ואפית כלשהי כרוכה בהוצאה כס

   .ירות הפרשות הבאותהמז

מעשה זה כשלעצמו, ת של התורה מהסתייגושל פרשת אשת יפת תואר    וטהשפאין ב,  ואכן

רשת  דסמך    מכך רק על  תורה ות ה גי הוכיחו את הסתיי"חלק ורש  קפרב שהאגדה    וכבר ראינו

 ם.  דבריהב  אתהמוב  ןסמוכיה

אשת יפת תואר אינו עלול להסתבך  ן, רווק שישא  דרשת הסמוכיל תה  עאך לפי הדרך המוצעת  

סיבוכים   הבאותבאותם  בפרשות  ג  , הבאים  ה ורק  הוא  נשוי  ההסתבכות  מבר  מפני  וזהר 

 .ם הללו השניי ןבנישואי

דווקא לפרשת בהקושי בהצעת נוגע  זו  זו הוא בהו ט שופ:  ומורה  ן סוררנו  עת ק ה של פרשה 

ך יעיין  כין וענישתו. מי שמפקפק בד ל תו אעידוד הב במורה של קיומו של בן כזה, ופעה החהתו

ה זו של גממ  "כל ישראל ישמעו ויראו., ומקרבךובערת הרע  : "הפרשה  במילים החותמות את

יפת   א אשתהנוש  :י"של רוש  "לשל חז  ןרשת הסמוכידבר ומורה משתלבת יפה  פרשת בן סור

יש לומר כי מגמת פרשת ,  . אולם על פי הצעתנו" רר ומורהנה בן סוהוליד ממל סופו  "  -  תואר  

של בן סורר   ענשתולמנוע ה  כדי  , התורה על האבה  בהגבלות שמטילבן סורר ומורה היא דווקא  

לא )ב   רשו כך את הפרשהי ואומנם ישנם פרשנים חדשים שפ.  ך הצדקהכ ומורה במקום שאין ל

שאמרו כי  תם מחז"לין זו לאושייחסו דעה מעוישנם אחרים  (, ת הפרשיותאלת סמיכוקשר לש

ביאור ב   והןהפרשה  ן בפשט  הקשים  הם  ברידאולם    ", בן סורר ומורה לא היה ולא עתיד להיות"

 . הללו חז"לדברי  

  לבדו להביא רציניות על כוחו של האב    זו כוללת גם מגבלות  אין להכחיש כי פרשה  , אף על פי כן

הפרשה     -  בכללותה  :לראות בפרשה זו מגמה כפולה  פואוניתן אכבן סורר ומורה.  בנו  ענישת  ל

 

נה עקרה. אולם שונה חלתה ואינה מתפקדת, או כשהאישה הראשוהצדקה יכולה להיות במקום שהאישה הראא.    2

הרא במקום שהאישה  ויפה  צעירה  אישה  טרגיים, כמתואר  לקיחת  לסיבוכים  היא מתכון  בנים  ובת  מבוגרת  שונה 

 למעלה. 

 בדרך ארץ הכתוב מדבר, שאם יהיה לו שתי נשים "  –שתי נשים"  חכמים את הפסוק "כי תהיין לאיש  וכך אכן דרשו    .ב  

 (. ספרי דברים רטו. ,בשם רבי ישמעאל 128נאים עמוד סופו להיות אוהב אחת ושונא אחת" )מדרש ת  -
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סיפור 'משתלבת בהיא    בפרטיה  ;תועניש במוקיעה את התנהגותו של בן סורר ומורה ותומכת  

בהוהצענ ש  'המשפחתי של    הטיל,  כוחו  על  להשתמש  המגבלות  התורה  אב  בדין  בדיני  )הן 

 . ליליותרצונו, לקידום מטרותיו השר ומורה(, כדין בן סור הבכור והן ב 

 בין פשט לדרש  -הנידונות   סמוכיןהת ודרשד. 

סמוכי  דרשות  הקו ן,  האם  בסעיפים  שנידונו  אלו  לה   , דמיםמעין  של ייכולות  כפשוטו  חשב 

  ?מקרא

טו של מקרא באחת הפרשיות, כדי להתאימה פשו  יקוםע  ןשאם אין בה,  התשובה על כך היא

   .מקראפשוטו של  ןשאינ אין לטעון כנגדןכות, יגרת הסמסמל

היא בוודאי מתפקידיו של המפרש על פי הפשט,   , מיכות מצוות בתורהס עצם בקשת הטעם ל

אח כגון    דיםומפרשי פשט  באופן שיטתי,  בכך  חראב"עעסקו  אלא זק,  נוספים.  ומפרשים  וני 

המקשר בין   'רקעור  סיפ'ה מות נמוכה בהרבברמת סמיכלל הסתפקו מפרשים אלו  שבדרך כ

סגנוני בין   - ניולשלעתים הם מצאו מכנה משותף  .המוצעת לעילרך בד הלכתיות רשותשתי פ

 משותף הקיים בשתיהן.  מוטיב ל ולעתים הם הצביעו ע, שתי מצוות סמוכות

פסוק שבו נזכרות שתי הנשים  'כי תהיין',  בפרשת    טו    סוקלפ  ראב"עהנה לדוגמה פירושו של  

 ": אהוהאחת שנו בהאהו האחת"

 .  בה" פצתח לא " ו"וחשקת בה",  בעבור  (תואריפת  לפרשת-) פרשה זו ה ה סמכ ונ

  "וחשקת בה",     -'  הובהה א איש 'פרשת אשת יפת תואר יש  בגם  ש  , נראה כי כוונתו היא 

היא    והשנואהאשת יפת תואר האהובה  באומנם    "והיה אם לא חפצת בה".   –שנואה'    אישה'ויש  

אישה   שוניםעצמאותה  שלבים  בשני  הקשר  ה  שאו  , של  בפרשה  שתי  אילו  אלו  נשים חריה 

מוטיב  אולם  מופיע    שונות,  לאשתו  איש  והשנאה של  כדי    י הפרשות, שת בהאהבה  בכך  ודי 

 : סגנון דבריו ברור יותרו ני, הללו חוזר חזקוראב"ע על דברי  3. כותןיביר את סמלהס

אם לא    והיה "  " וחשקת בה "  :יוצא בוכלפי שיש למעלה    , נסמכה כאן  –איש  לכי תהיינה  

 .  "חפצת בה 

סוג של  רש"י כ  אותה הציעהתוכנית החזקה  מיכות  סהתייחסו לוני  זקוח  ראב"עלהניח כי    שי

 ת.  שלא תפ - ת מרובהשתפו  , ות בדרך צנועה יותרכימסביר את הסשכן ניתן לה'דרש', 

כ לטעון  אין  כל  ברם  סמוכידי  מ  ןרשת  רקע  סיפור  על  כגתמשךהמבוססת  רש,  של  זו  י "ון 

  - חד  הסבר זה הואו,  יפור מתמשךס  ןהקבוצות מצוות שמאחורי   ןישנמנו, היא בגדר דרש:  במקו

  ,כ)בפרשות המלחמה בסוף פרשת שופטים    :חיקלהדגמת דבר זה אין אנו צריכים להר   .משמעי

 

  ' נמוכה'ות  סמיכרמת  בנימוק שיש בו    אמיכות בדרכו, אלסאת ה  נמקי, אך נמנע מל"כיר את פירושו של רשה  ע"אבר  3

בחומש   אב"ע דברי ר)מבאר  ות התורה.  במקומות רבים בפירושו למצושל ראב"ע  בהרבה, אך כזו המאפיינת את דרכו  

 ( .כלפסוק  אב"עראה גם את דברי רום. ואין דבריו נראי, י "עם פירוש רש "עאברזיהה את דברי  תורת חיים
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מתוארת המלחמה על כל   פרשת אשת יפת תואר(  -  ט  -  א   , א)כובראש פרשת כי תצא  כ(    –א  

ה  י הפרשה השני  ;פרוץ המלחמה  לקראתהפרשה הראשונה מתארת את ההתארגנות    ה:לביש

להלחם    כי תקרב אל עיר"   יא תחילת המלחמה בפועל:, שה מתייחסת להטלת המצור  יח(   -  י)

ל  כ(  -  יט) השלישית  הפרשה    ...;"עליה תצור  "המצור    התמשכותמתייחסת  יכי  עיר  מים אל 

הרביעית    ";רבים ערופה הר  לאח)ואילו הפרשה  עגלה  לאחר   -ט    -  א  א, כ  (פסק פרשת  היא 

 4. לקיחת השבוייםוניצחון ה

 הפרדת פרשת אשת יפת תואר מן הפרשות הבאות אחריה  ה.

האחרונים שכתבנו שופטים  סמי  ןענייב  הדברים  פרשת  בסוף  המלחמה  פרשיות  ארבע  כות 

תצא כי  פרשת  לסמוררמע  , ובראש  ביחס  נוסף  ספק  שיים  אנו    נו צעשה)וי  "רש  הציעכות 

- א   'ונתנו ה  , ךי על אויב  למלחמה  כי תצא"בפסוק  פרשת אשת יפת תואר נפתחת     (:עקבותיוב

 , מה הקודמותבהק לפרשות המלחת אותה באופן מו ייכפתיחה זו מש   ".יך בידך ושבית שביוהלו

הניצחון על   ".למלחמה על אויבך  תצאכי  "במילים    ף היאפותחת א )כ',א(    ןשהראשונה שבה

הושביאויבך   הא   , נשיםית  השלב  המתואר זהו  המלחמה  בשלבי  הפרשות  חרון  בשלוש  ים 

 ראב"ע בביאורו לכ"א, י: כותב  וכך .הקודמות

 .יט(  ,". )כיר ימים רבים כי תצור אל ע "זו הפרשה דבקה עם  -כי תצא 

זו לאחוריה,  ריו כאן,  האם דב זו ונסמכה  "טו,    פסוקבו בהמשך  רידבואודות סמיכות פרשה 

 ? עולים בקנה אחדצת בה'" 'וחשקת בה' ו 'לא חפ  בעבור ושנואה(  אהובה  , שיםשתי נ)הפרשה 

הסבר ל  משתמש ראב"עשבו  נה  אולם יש לשים לב לסגנון השו  , כמובן אין סתירה בין הדברים

"דבקה  הוא    "  ירע  לא  ורכי תצ"הקשר בין פרשת אשת יפת תואר לפרשת    :  הסמיכות בכל מקום

 תותיהמהשייכותה  , כלומר סמכה".ונ"ים לקודמתה הוא נש י אילו הקשר של פרשת שתעם", ו

אילו הצבתה של פרשת שתי  ו  , המלחמה הקודמות  שותאשת יפת תואר היא לפרשל פרשת  

אחר   י  פרשתנשים  תואאשת  דומה  פת  הסמכת  היא  מסויימתב דומה  ל ר  זו   , בחינה  אין  אך 

 . שפרשיות ממ 'דבקות'

בק ממש את  דהמ  , י"ל רש'סיפור המסגרת' שאת  לא קיבל    ראב"עש  , ךכ טעם נוסף ל  רי זהוה

 . שתי הפרשות הבאות אחריהליפת תואר  פרשת אשת

אלה דברי ספורנו   .מה שבא לאחריהמאשר ניתק את פרשת אשת יפת תואר    , והנה פרשן נוסף

 : בפרשתנו  טולפסוק 

  ,(תוארפת  המתואר בפרשת אשת י) המלחמה  חר ניצחון  א    -  לאיש שתי נשים   ן יכי תהי 

 ומורה(  סורר בן  וכור הב  הבן) והבנים  ,הנשים  עסקיוהם  ,י המדינה נייני בנ דיבר בע

 

 . 367-370תצא עמ' -כיסדרה ראשונה לפרשת בפרשות השבוע'  וראה מה שכתבתי בספרי 'עיונים 4
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על  גבר    לא יהיה כלי  -  )שם ה   והתכשיטים   (בעליולאחיך  השבת שור    -א    ב,)כנה  קוהמ

  שם ) ה  ת האדמ ועבוד  (,בית כי תבנה   -ח  שם )והבניין  (לוח הקןשי - ו  שם יד )והצ (,שה אי

 ת(. ציציושעטנז  -יג   –יב שם )לבוש מה ו ט, כלאי הכרם(, 

המלחמה  , כלומר פרשות  הניצחוןעו  למדינה,   מחוץ  המתרחשות  לאחר  השגת  עוברת   , ם 

במצוות  התורה   המסלדון  את  ד רבות  המ'ירות  בני  הפרשיות    .פנימה  'דינהענייני  סמיכות 

אשת יפת תואר  רשתפהוא מנתק בין בכך ש לא רק , י"שונה לגמרי מזו של רש , ספורנו ןשמציי

אחריה  לפרשות המשותף    אאל  , הבאות  נות  השונהבמכנה  המצשהוא  לכל  הבאות  ן  וות 

 . רת ענייני בני המדינה בתחומים רבים ושוניםדהס :בהמשך פרשת כי תצא 

 ת אל קורות חייו של יעקב נשים' נסמכ פרשת 'שתי  ו.

פרשת   כממשיכתלא    , כשלעצמה  "לאיש  ןהיית  כי" הבה נתבונן בפרשת    , דברים האלההאחר  

ה זו נסמכת סמיכות עניינית  שפרשגלה נ .ולא כמבוא לפרשת בן סורר ומורה , פת תואראשת י

 לפרשה נוספת, הרחוקה ממנה במקום. 

   :לקת לשלושה חלקיםחנ יז(   - א, טו)כהפרשה הקצרה הזאת   

 ( טו פסוק)ליהם חלה המצווה אהתנאים שביחס  - המבוא למצווה   .1

 (1)יז מצוות עשהו  (פסוק טז)שה לא תע מצוות - המצווה עצמה   .2

   (2" )יזרהמשפט הבכ , לואשית אנוכי הוא ר" – ת המצוותקמנה   .3

 : 3בסעיף    ן ה   1  עיף בס   ן ה   , קורותיו של יעקב ל ד שמעוררת פרשה זו ביחס  ה קשה שלא לשים לב ל 

 לג:-ט, לכ  וכך נאמר בבראשית , את רחלו  האת לא , יעקב נושא שתי נשים

 ... אה גם את רחל מל ויאהב ,ויבא גם אל רחל 

 ... ויפתח את רחמה  , לאה  שנואהכי ירא ה' ו

 לאה ותלד בן ותקרא שמו ראובן   ותהר

 . אישי יאהבניתה ע כי   בעניי,  'כי ראה ה  :כי אמרה

 נוכי א שנואההשם כי  ע כי שמ  :ותאמר ותהר עוד ותלד בן

 ... ויתן לי גם את זה 

 . השנוא , הלא , והאחת , אהובה , רחל , תהאח , ים ליעקב שתי נש  , ובכן

  האהובה שני בנים ף  סיפור יולדת אאולם בהמשך ה  , ללאה  , ואהנשלהבכור ראובן נולד  ן  הב

 . יוסף ובנימין , עקביל
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  5. לבד בשני המקומות הללומ 'השנואאישה ו אישה אהובה 'אין עוד בכל המקרא 

הנח "ביום  בפרשתנו  המכונה  )יום  יעקב  של  מותו  בניו  ביום  את  יעקב  מכנס  בניו"(,  את  ילו 

 הוא אומר: אובןומברכם. לר

 " וראשית אוני..., כחי ראובן, בכרי אתה "   ט, ג בראשית מ 

אלו   תוהשווא   ".ראשית אנוומילים אלו מזכירות לנו את האמור בפרשתנו ביחס לבכור "הוא  

, והרי זו 'סמיכות' אינן יכולות להיות מקריות. ברור שפרשתנו נסמכת אל קורות חייו של יעקב

 מות רחוקים. יצה בין שני מקועתה: סמיכות לשונית ועניינית אממסוג אחר מזו שנידונה עד 

בגוף    , שלה  2בסעיף    , הווה אומר  ?קורות חייו של יעקבסיפור  במה נבדלת הפרשה ההלכתית מ

   :ווההמצ

 השנואה הבכר לא יוכל לבכר את בן האהובה על פני בן         זט 

 . ל אשר ימצא לואת הבכור בן השנואה יכיר לתת לו פי שנים בכ יכ     יז  

 : ףבה עוד בנעוריו של יוס ר את יוסף בן רחל האהויכיעקב ב 

 . נת פסים ה לו כת ועש  ...אהב את יוסף מכל בניו   וישראלג   ז,ל 'בראש

 : ור האחיםכקובע יעקב את מעמדו של יוסף כב , תוסמוך למו 

  י הםל  -מצרימה    ד בואי אליךם לך בארץ מצרים ע ה שני בניך הנולדי עת ו   ח, ה מ

 . אפרים ומנשה כראובן ושמעון יהיו לי

 הנה אנכי מת    :יאמר ישראל אל יוסףו   כב -כא שם 

 כם, להים עמכם והשיב אתכם אל ארץ אבתי-והיה א       

 ... אחד על אחיך (חלק-)ם י לך שכאני נתת ו  

כפי שמשתמע מדבריו הראשונים של יעקב    , ויטל ממננ  , לעומת זאת  , ורכבכו של ראובן  מדמע

 : קב להלןרכותיו של יעבוכפי שנאמר ב ", שמעון יהיו ליבן וכראו"

 . יתר שאת ויתר עז  ,וראשית אוניכחי  ,ראובן בכרי אתה    ט, ג      מ

 .6עלית משכבי אביך אז חללת יצועי עלהי  כ  ,אל תותר -  פחז כמים         ד     

 : עברה מראובן אל יוסףוורה הכשהב מפורש הדברב -, אה , בספר דברי הימים או

 

 (, אך אמנוןתמר ביחס ל)ה  שנואואף אישה אהובה שהפכה    , מהבפני עצ  שנואהוגם    ,ישנה אישה אהובה בפני עצמה  5

 אין.  –ואחת שנואה שתי נשים שאחת אהובה 
ו יתרונות אלו, וכפי שרש"י ד בא לשלול ממנ  בכור, ואילו פסוק  בהיותופסוק ג מציין את מה שהיה ראובן ראוי להיות    6

ק  "חול  –תר"  וקלוס מתרגם את המילים "אל תנאו  פחז כמים..."   –מקשר בין הפסוקים: "ומי גרם לך להפסיד כל אלה  

 יתיר לא תסב". 
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 ובני ראובן בכור ישראל 

 בני יוסף בן ישראל לתנה בכרתו יצועי אביו נ ו , ובחללכי הוא הבכור

 ליוסףה כרוהב ,גיד ממנונכי יהודה גבר באחיו ול   . רה כולא להתייחס לב

 ופלוא... בני ראובן בכור ישראל חנוך 

האהובה שני  ונתן ליוסף בן    , מצוות הבכור שבתורהיעקב על    כיצד עבר  נשאלת השאלה,   , ןכוב

על אף    , פשוט  והפכו לבןורה  כל את הבלה ששנואה  ואילו מראובן בן  , ם בנחלת הארץחלקי

 '?ראשית אונו'היותו 

 יעקב ודחייתם  ז. שני נסיונות ליישב את מעשהו של

זאת ליישב  המנסים  פירושים  שני  כאן  אגדה'בעל    .נביא  אפרש)  ' מדרש  בימי  ן  שחי  למוני 

 '( כותב: מדרש אגדה'פירושיו והעניק לו את השם  את ילקוטר הוציא בש בו"ור , םהביניי

 אלו רחל ולאה – כי תהיין לאיש שתי נשים

 "ויאהב גם את רחל מלאה"  שנאמר  –  האחת אהובה

 "וירא ה' כי שנואה לאה"  שנאמר  – ואהוהאחת שנ

 בכור לאה זה ראובן שהיה  – לשנואהוהיה הבן הבכור 

 להנחיל ארץ ישראל בשעת מיתתו  יעקב(-כשבא ) – והיה ביום הנחילו את בניו

 ן. אף על פי  בם שהיה ראויוסף שהיה בן רחל במקו  –  ...בכר אתלא יוכל ל 

 א יוסף  נקרלא –"ואני נתתי לך שכם אחד על אחיך"   שאמר

 בכור יעקב אלא ראובן. 

                         הכירו לכל כי הוא              –ן בכרי אתה"  שנאמר "ראוב  – כי את הבכור בן השנואה יכיר

 הבכורה ובן משפט ולו, לרא ראשית אונו,

   : ולא ליוסף משפט הבכורה, שנאמר )בדבה"י(

 ליוסף"   ה "כי יהודה גבר באחיו, ולנגיד ממנו, והבכור 

  שלא נקרא   – )ולפני כן נאמר( "ולא להתיחש לבכרה." 

 ( כ א' אם ראובן, שנאמר )במדברקב', כי  'בכור יע  ליוסף 

 ו בני ראובן בכור ישראל."יהיו"

ור כזכויות שונות הראויות לבמראובן  חו  לקכי גם לאחר שנ,  היא  'אגדהמדרש  'טענתו של בעל  

חדים. א זאת נותר ראובן הבכור המוכר לעניינים  כל  , ב(ם בירושת הארץשני חלקי  , הכולהמ)

 פר דברי ואף בס  ', בכור ישראל'שבהם מכונה ראובן    , מקראמקומות רבים במ  חדבר זה מוכ

ובני ראובן בכור "את בני ראובן, הפתיחה היא    הימים עצמו, בפסקה המצוטטת הבאה למנות

- ור, ובחללו יצועי אביו )בכה  הוא: "כי  יחה זונמק פתמוסגר המאמר מא  . אחר כך ב"ישראל
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 - )  רהכלב  שיחלא להתו  (ים בארץשני חלק לעניין    -)  סף בן ישראליו  יבנל   אמנם( נתנה בכרתו

 (". ביוהייחוס של היותו בן בכור לא -תן ליוסףזה לא ניאך דבר 

בעל   פרשה   אגדה'  מדרש'דברי  רבה  בראשית  על  )עמ'    מבוססים  במהדורת    990-989פב 

 (: תיאודור אלבק

    ןחסיור שלשלת י עקקשה לפני הקדוש ברוך הוא ל  :רבי סימוןר אמ 

  ,  רישראל, כי הוא הבכו ובני ראובן בכור"כתיב א דהו  אהד  ,ממקומן  

  ולא להתייחס  ישראל,   ליוסף בןובחללו יצועי אביו נתנה בכורתו  

  ...ורת יוחסיןכממנו, ולא בורת ממון ניטלה  כב : . אמור מעתה"ורה כלב 

  אין מיחסין אלא  לה, ק לקאפילו בשעת  :ם רבי יצחקבשי  ירבי חג 

  הי בשכן ישראל  יו" כג(-ל"ה, כב בראשית )הדא הוא דכתיב   ,ראובןל 

   :לאה . בני  שנים עשרויהיו בני יעקב  ...[ההוא וילך ראובן וישכב רץבא] 

 ." ראובן –  בכור יעקב 

לה ששאלנו, אך  ת השאנים אאכן ממת  , רבה ושל בעל מדרש אגדהשית  בראשל  דברים אלו,  

את    , אךיםדח אעניינים  לאונו    שיתוכרארו  כבכובראובן    'יר'הכאינם עונים עליה: יעקב אומנם  

העביר  ובן  וראמ  ל  את שלאת ז   ", בכל אשר ימצא לו" לתת לבכור "פי שניים  משפט הבכורה"

 ! מצוות התורה אהובה, היפךליוסף בן ה

 

 : עובדיה ספורנויה הוא רבי סה לענות עלינושאלה זו בפרשן נוסף שחש   

 לא יעביר  - רכבבן השנואה ה  על פני לא יוכל לבכר את בן האהובה " 

 אבל אם יעשה זה בסיבת    . ת זוהבאו א ו ז תורה מן הבן בשביל שנאכהב 

  ג  אם לא היה נוה ' :ל"ז  כאמרם  ,להעביר ראויאז    ,בכורן ה הב רשעת 

 וכן נראה  ח,ה(. רא במשנה בבא בת ' )דעת רשב"גזכור לטוב - כשורה  

  ( ה ג כשורשלא נה -)חללו יצועי אביו "וב :כאומרו , שעשה יעקב אבינו 

 ". יוסף בן ישראלבני לבכורתו  נתנה  

בן הבכור ל  בנומורה  כהמעביר את הב  באשל ה  במניעים ספורנו בונה את תשובתו על הבחנה  

 , ת של הבנים הללורק כאשר המניעים קשורים באימהו  , מצות התורה אוסרת העברה כזו  :אחר

בו נעש  םיבט לא  אך כאשר ההעברה  עצמם.  הבנים  בגלל התנהתשל  הבה  לא "ור  כגותו של 

מ  -"  שורהכ ראוי להעביר  לכאו  זוהבחנתו    את  בכורה.מנו את האז  על  בונה ספורנו  ין  דרה 

 ?תורה שבעל פהמ כה העולה האם אכן זו ההל .התלמוד 

 : נאמר במשנה שם

   ,מה שעשה עשוי  - הניח את בניוו ( ה תנבמ-)הכותב את נכסיו לאחרים  

 מנו.  הינוחה   אין רוח חכמים  אאל 
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   –  ם כשורה אם לא היו בניו נוהגי  :גמליאל אומרעון בן שמ רבן 

   .זכור לטוב 

דיני הירושה שבתור  'ףעוק'מדובר באדם אשר    נכסיו    , האת  ידי כך שנותן את כל  על 

אין  " במשנה שמעשה זה אומרים  אף על    .ובכך מונע שייפלו בירושה לבניו  , במתנה לאחרים

נוחה הימנו   ובסוגיית   ".חלה דאורייתאנ   רעק  אק דו  עלי  ןיעסכו:"ם"ופירש רשב  "רוח חכמים 

ם נוהגים ו אינם בניאים שאף  רסובוג,  "בים על רשחולק האם חכמים   :שואלים  ע"ב  הגמרא קלג

ת הגמרא היא שחכמים אין רוח חכמים נוחה הימנו, או שאינם חולקים עליו? מסקנ  -  כשורה

תלמידו  רשב"ג,   על  יםחולק  יהודה  לרב  אמר  שמואל  תאננשי   :"שהרי  לא  עבורי    י הוי ,  בי 

נחלה,   האב  בירתרגום: לא תהיה במקום שבו מע]   טבא."  אלבר   אשביא  ואפילו מבר   אחסנתא, 

  טוב.[ הפוסקים הראשונים )רשב"ם במקום, רמב"ם הלכות נחלות ו,יא ועוד(   ן רע לבן אפילו מבו

וכדברי שמו נגד רשב"ג,  ר פסקו כחכמים  דברי  על  נמצא שהסתמכותו של ספורנו  שב"ג אל. 

 אינה כפי ההלכה.  

בר באדם אשר ה מדושעלי  זו ובסוגיית התלמודנוגע לענייננו: במשנה  אלא שבאמת כל זה אינו  

ותן את נכסיו במתנה לאחרים, ועל כן מה שעשה עשוי  עוקף את דיני הירושה על ידי כך שנ

 יא(. כולי עלמא )רשב"ם: ומילתא דפשיטא הל

הירוש  דיני  לאולם אדם המנסה לשנות את  בירושה,  בניו  ואת מעמדם של  מן ה עצמם  יטול 

זה אינו אפשרי לעניין הירושה,  בכור    לעשותוכורתו ולעשותו פשוט, ובן פשוט  בכור את בה

 כמבואר במשנה קודם לכן:  כלל, 

 י שנים... ל פיטולא  -בכור  איש פלוני בני :האומר 

 התנה על מה שכתוב בתורה. לא אמר כלום, ש  

ה רמב"ם הלכות  עשה ועל לאו שבתורה )רא  ימים, אלא שגם עבר עלולא רק שאין דבריו קי 

נו(. וברור שאף בכור שחטא, אין להעביר ממנו סוקים בפרשתבביאורו לפ  ג ורמב"ן-א נחלות ו'  

 את מעמדו כבכור לעניין הירושה. 

מתנה לבני יוסף. הוא שינה את מעמדם החוקי של כך שנתן  דיני הירושה ב  יעקב לא עקף את

בי  הבניו  מן  ראובן  את  נישל  הוא  ישראל:  ארץ  לירושת  )חס  לראובן, בכורה  בברכתו  כנרמז 

היוכמפ בדברי  אתורש  והפך  לבכור  מים(  לי",   יוסף  יהיו  ושמעון  כראובן  ומנשה  )"אפרים 

המשנה שממנה ציטט ספורנו  ני יוסף"(. על כן דברי  וכמפורש בדברי הימים "נתנה בכורתו לב 

 יעקב.  אינם נוגעים כלל במעשהו של 

 . חוזרת  למקומהושאלתנו  

 ם ה של בני ם תורתואבות  י. מעשח

ה לגמרי מן הדרך שבה הלכו הפרשנים שהבאנו  בדרך שונבהליכה    ךרו כלתנו  הפתרון לשא

 יקרה. עציע בזאת עוקרת את השאלה מנאשר הדרך  בסעיף הקודם. 
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  ן ת בעבר. רובן תולדת מעשים אשר אירעו את אבותינו בתקופות שונו ה ות רבות בתורה  מצו

דודים  תקופת הנ ובת מצרים  ביציא  -לעם    תינו כשכבר היושל מצוות אלו כרוכות בקורות אבו 

הן שנועדו  מעמנו בתקופה המכוננת ההיא, אך יש    'גם נועדו להזכיר את חסדי הרובן  דבר.  במ

שנועדו להזכיר את    ןויש מה  (, המצרים, עמון ומואב  )עמלק, מעשי העמים כלפינו    להזכיר את 

יך  הלו-א  'עשה הזכור את אשר  "כגון  )ות עשה  נו, אשר הפכו למצויותנאת כישלו  -  מעשינו שלנו

- א  'לא תנסו את ה"כגון  )לא תעשה    ולמצוות  ד, ט(כ  דברים  "ך בצאתכם ממצריםים בדרלמר

מנו, ענועדו למנוע מ  , מצוות מן הסוג האחרון הזה  טז(.  ו,   דברים"  היכם כאשר ניסיתם במסהלו

 על כישלונות אבותינו בתקופה ההיא.  ור לחז, הבנים

מצוות  שיוהנה   הקשורות  נן  עצמםל אחדות  האבות  ויעקב  -   קורות  יצחק  ובניהם.    , אברהם 

כך   . ניהםתנה לב ימצוות אחדות בתורה שנ   'הולידו'יהם של אבות האומה  אירועים שונים בחי 

את  אהוליד מאבקו הפל יבוק  יעקב עם המלאך במעבר  ברית    ;הנשהד  גי איסור אכילת  י של 

 ל. ימו לבניו של אברהם  צות התורה לדורות עללמסיס עם אברהם, היא הב 'ה תהמילה שכר

  ( 93-92'  עמ)  'עיונים בפרשות השבוע'סדרה השנייה של  בת אחרי מות קדושים  ו פרשבעיוננו ל

אירע של פרשת חייו של יעקב. בנסיבות שבהן    אחיות תולדהת שתי  נשיאור  סבאינו לראות  עצה

יה בכך איסור.  מנוס מלעשות כן, וגם לא השתי אחיות, לא היה ליעקב    שאבינו יעקב נ א ש  , רהדב

ח  לקהוליד את ה  , בספר בראשית  'ל-פרקים כ"טהמתואר ב  , חל ולאהימות הטרגי בין רע אולם ה

 צרות זו לזו.  לעשותן  –"  ואשה אל אחתה לא תיקח לצרר"עקב בניו של ילמצוה כהמנוסח 

יעקב את  אף   יעקב  , יוסף בן רחלהעדפת  ואשתו האהובה של  ה מראובן אל כורהב  העברת, 

שהש  יוסף,  משפחתו  על  קשות  יעקב פיעה  כאן    .ל  לדון  צורך  צהשאלה  באין  היה  דוק  י אם 

,  אתה  לבניו הוא:   מצווה כ  חוס המנ  , למעשה זה של יעקב. אולם הלקח מפרשת חייו של יעקב

האחת אהובה    , שתי נשים"היו  יוגם לך    , זקןזה של אביך הלמצב דומה ל  עקל ית   םא  , בנו של יעקב

הובה הצעיר על פני בן השנואה  בן האר את  כולב  ך, מעשה אבי  לשוב עללך  ל  א  ", ת שנואהוהאח

המשפחה  אהבכור.   שלום  את  תערער  שאל  כפי  חוקיה  האבות  רעיואת    .במשפחת 

 :מימרא זו בשמו של רבי ע"ב מובאת במסכת שבת דף  

  שני סלעים  ין הבנים. שבשביל משקל עולם אל ישנה אדם בנו בל 

   שנתן יעקב   (הפסים של יוסף  נתהאריג של כתו  שקלמ-)מילת  

  ונתגלגל הדבר וירדו   יו,ו בו אח נאנתק , יותר משאר בניו ליוסף   

 אבותינו למצרים.   

 :  זה הפרק הדן בשאלת העברת הירושה מבניו של אדם   , נחלות ו בהלכות  פרק  ם סיים את  " והרמב 

   בר  דבאפילו   ,שלא ישנה אדם בין הבנים בחייו חכמים ציוו  

 י יוסף עם יוסף.שלא יבואו לידי תחרות וקנאה כאח ,מועט  

ל בסיס לניהול חיינו על פי מצוותיה ש - בניהם – סיפור קורותיהם של האבות נועד לשמש לנו

   ."רכיה דרכי נעם וכל נתיבותיה שלוםד"אשר  , תורה
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  הרב ישראל מאיר בריסקמן

 לייקווד 

 בענין מצרי שלישי

, בנים אשר יולדו להם דור א לא תתעב מצרי כי גר היית בארצומי כי אחיך הו "לא תתעב אדו  א( 

עשה, שלא   ט(. הנה סיפא דקרא הוא לאו הבא מכלל  -יבא להם בקהל ה'" )דברים כג, ח  שלישי  

י, וכדתנן ביבמות )עו, ב( מצרי ואדומי אינם להתחתן בהם אף אחר שהתגיירו, עד דור שליש

 . ע"כ.אסורים אלא עד שלשה דורות

)פי"  ביאה  איסורי  בהלכות  הרמב"ם  זכרים  וכמש"כ  אחד  ואדומי,  מצרי  וז"ל:  הי"ט(  ואחד ב 

מותר, שנאמר בנים אשר יולדו   נקבות, דור ראשון ודור שני אסורין לבא בישראל, ודור שלישי

 1  להם וגו'. עכ"ל.

הן אזהרות  אמנם דעת הרמב"ם דאף רישא דקרא "לא תתעב אדומי וכו' לא תתעב מצרי" וגו'  

שלא   עצמן,  מלהמנע  בפני  בהם  ואימלהתחתן  שלישי  בספר דור  הרמב"ם  כתב  דהנה  לך, 

נתגיירו, כלומר שאנו  ל: האזהרה שהזהרנו מלהרחיק זרע עשו אחר שהמצוות )מצוה נד( וז"

להתחתן בהם אחר שנתגיירו, והוא אמרו יתעלה "לא תתעב אדומי כי מוזהרים לבל נתרחק מ

עכ"ל.   הוא".  מלהרחיאחיך  שהזהרנו  האזהרה  נה(:  )מצוה  שם  לקמן  המצרים וכן  את  ק 

 עלה "לא תתעב מצרי". עכ"ל.אחר שנתגירו, והוא אמרו ית ומלהתרחק מלהתחתן בהם

קצר להרמב"ם, וז"ל: שלא להרחיק זרע עשו מן הקהל אלא עד  מנין המצוות הונתבאר יותר ב

ולדו להם דור שלישי יבא להם בקהל שלשה דורות, שנא' "לא תתעב אדומי ]וגו', בנים אשר י 

רי" ]וגו',  מר "לא תתעב מצרחיק מצרי מלבוא בקהל אלא עד שלושה דורות, שנא ה'[", שלא לה

שלישי דור  להם  יולדו  אשר  המצ  בנים  בפרטי  וכן  עכ"ל.  ה'[".  בקהל  להם  סדר יבא  על  וות 

 

בות ל, א ן המצוות, ולכאורה היה לו למנותה בכלל העשין, כמו שמצינו בגמ' כתום לא מנה מצוה זו במניואמנם הרמב"   1

יבא להם, דור בתוך שלשה דורות, דכתיב )דברים כג( דור שלישי    -מצרי ואדומי, ופירש"י: מצרי ואדומי    -חייבי עשה  

יש שאיסור ביאתן בעשה הל' אישות ה"ח וז"ל: ועשה, עכ"ל, והובא ברמב"ם בפ"א מ -שני לא, ולאו הבא מכלל עשה 

אשון ודור שני, אחד זכרים ואחד נקבות, וכו' לפי שלא נאמר באלו לא יבוא  ואינו מחייבי לאוין וכו', מצרי ואדומי דור ר

שי יבוא להם בקהל ה', אתה למד שדור ראשון ושני לא יבוא, וכו', ולאו הבא או לא יקח, אלא מכלל שנאמר דור שלי

 עכ"ל.  לל עשה הרי הוא כעשה.  מכ

"ת רסד, דף רצד, א בדפיו ד"ה ועדיין( שהרמב"ם ומה שלא מנאו, ביאר הגר"י פערלא בפירושו לספהמ"צ להרס"ג )ל

ום ועשה, כמש"כ במגילת אסתר על ספהמ"צ  לשיטתו במנין המצוות שאין למנות לאו הבא מכלל עשה שאין בו ק

וביתר   )סוף השורש הראשון(,  סופרים שםלהרמב"ם  וז"ל ביאור בקנאת  )וע"ע בדבריהם בשורש הששי(,  יעוי"ש,   ,

ווין אינו נמנה כי אין הלאו שלו מפורש, ובמניין העשין אינו נמנה כי אין בו מצווה בקום עשה  הגרי"פ שם: במניין הלא

 שה. עכ"ל. אלא בשב ואל תע
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דור שלישי מצרי   וז"ל: שלא להרחיק  ביאה,  מלבוא בקהל, ההלכות לרמב"ם הלכות איסורי 

 בקהל. עכ"ל.   שלא להרחיק דור שלישי אדומי מלבוא

התחתן בהם עד דור שלישי, נאמרה והמבואר בשיטת הרמב"ם, שמלבד מה שהוזהרנו שלא ל

מלהתחתן בהם מדור שלישי ואילך, והוא מה שנאמר ברישא דקרא   להמנע, שלא  עוד אזהרה

 היית בארצו". שם "לא תתעב אדומי כי אחיך הוא לא תתעב מצרי כי גר

רלא בפירושו שם )ריש זו באזהרות שלו, וביאר הגר"י פעודלא כדעת הרס"ג שלא מנה אזהרה  

חיוב להרחיקם מן הקהל לעולם, דהיינו    , דס"ל להרס"ג דאי"ז אזהרה, אלא רק שלילת ל"ת רסד(

 הכתוב לומר שאין איסור להתחתן בהם מדור שלישי ואילך. עכת"ד הגרי"פ ז"ל. שבא

א קמא )צב, ב( אמר ליה רבא  שיטת הרמב"ם בזה, הוא ממה שאמרו בגמ' בב שמקור  ואפשר  

בר מרי   א לרבה  דאמרי  ]רש"י: ששתית מינהמנא הא מילתא  מיניה  בירא דשתית  כבר   ינשי 

דבר הנצרך לך פעם אחת, שוב לא תבזהו[, א"ל דכתיב    בצמא[ לא תשדי ביה קלא ]רש"י: כלומר

 א תתעב מצרי כי גר היית בארצו. ע"כ.לא תתעב אדומי כי אחיך הוא ול

 ולא רק שלילת איסור, ודלא כהרס"ג. א אזהרה, דמשמע שהו

ם לבל נתרחק מלהתחתן  הו האחרונים בעיקר שיטת הרמב"ם שאנו מוזהריוהנה כבר תמ  ב( 

שלישי ואילך, דצ"ע בזה, דהנה זה ודאי לא יעלה על הדעת שחייבה  באדומים ובמצרים מדור  

ו משום מעלת יחוס  ם אחר דור שלישי, דאטו הממאן להתחתן בגרים הללהתורה להתחתן בה

וה מצינו בגמ' פסחים )קיב, ב( ארבעה דברים צ ר  עבור על האיסור, אתמהה, וכב משפחתו, וכי י

דלא ל מטת ארמית, איכא דאמרי וכו', ואיכא דאמרי  רבינו הקדוש את בניו, וכו', ואל תשב ע

 ם ומצרים מכלל כל הגרים לענין זה. שיצאו אדומיולא מסתבר  2ע"כ.תינסב גיורתא. 

האיס על  אדם  ייחשב שעבר  במה  ברור,  גדרו  אין  זה  איסור  הגר"י וא"כ  בזה  במש"כ  )וע'  ור. 

 . (ספר המצוות להרס"ג, ריש ל"ת רסדפערלא בפירושו על 

ואשר י"ל בזה, דהנה כל עיקר מצוה זו לא נצרכה אלא משום שיש סיבה מיוחדת שמחמתה    ג( 

שאר גרים, וכמו שפירש יותר מ  ת לתעבםראוי להתרחק מלהתחתן בהם, שאל"כ מהיכ"  היה

שראוי לך ל פי  ואף עלגמרי, )ר"ל אף לאחר דור שלישי(,    -רש"י שם וז"ל: "לא תתעב אדומי"  

  - ]וכיו"ב לענין מצרי, שכתב שם וז"ל: "לא תתעב מצרי"    3עכ"ל.   לתעבו שיצא בחרב לקראתך.

 עכ"ל[.כם ליאור. זרקו זכוריאף על פי שמכל וכל, 

 

דאמרי וכו', ואיכא דאמרי דלא מטת ארמית וכו', איכא  וכן מצינו בברכות ח, ב אמר להו רבא לבניה וכו' ואל תשבו על     2

 תנסבו גיורתא.

ולא    ( הוסיף וז"ל: וכן עשה עם אדום, וכו', והרחיקם שלשה דורות בעבור שיצאו לקראתינו בחרבוהרמב"ן שם )פסוק ז   3

 עכ"ל.  זכרו ברית אחים, 
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א הנמנע מלהתחתן בהם מחמת סיבה זו, כלומר מחמת שהצרו ר בזה אלשאין עובוא"כ י"ל  

ה אחרת, לית לן בה, דלא גרע משאר גרים לישראל, אבל הנמנע מלהתחתן בהם מחמת סיב

 שאין חיוב להתחתן בהם. 

כן משמע מלשון הרמב"ם הנ"ל   והאירני הרה"ג ר' יעקב יהודה דאוויד שליט"א שאמנם כדברינו

שלשה דורות וכו',    אלא עד ז"ל: שלא להרחיק זרע עשו מן הקהל  , שכתב ווות הקצרבמנין המצ 

 עכ"ל.  

לך, בא כנגד חיוב הרחקתם  יסור הרחקתם מדור שלישי ואי אשר מבואר מדברי הרמב"ם, שא

לצוות   הכתוב  הוסיף  להרחיקם,  הכתוב  כלומר שאחר שציוה  דורות,  ננהג עד שלשה  שלא 

 .  בהרחקה זו אלא עד שלשה דורות

שההרחקה שהכתוב מדבר בה לענין איסור הרחקתם מדור שלישי ואילך, היא  משמע  וא"כ  

ה הכתוב לענין חיוב הרחקתם עד שלשה דורות, והרי חיוב  דוקא אותה הרחקה עצמה שדיבר ב

רות  שיך אחר ג' דושדוקא מי שימ  ההרחקה עד ג' דורות הוא ודאי מצד שהצרו לישראל, ונמצא

זה, משא"כ מי חקה על שהיינו הרבאותה הרחקה עצמה, ד יעבור על איסור  הצרו לישראל, 

 פח"ח. שירחיקם מטעם אחר, הרי אינו ענין לפרשה זו כלל. וד

אחר   ד(  עשו  זרע  להרחיק  שלא  וז"ל:  כתב  שכן  כן,  לא  מבואר  תקסג(  )מצוה  שבחינוך  אלא 

מותרין  ואב, אלא  ן עמהם, שאין בהם איסור כמו בעמון ומשיתגיירו, כלומר שלא נִמָנע מהתחת

אחר שני דורות, ועל זה נאמר "לא תתעב אדומי כי אחיך הוא וגו' בנים אשר יולדו להם דור    הם

יבא להם בקהל ה'". ודור שלישי הוא בן בנו של הגר, וכו', ועובר על זה והסכים בדעתו    שלישי

ו שנאה ד שהצר]ו[ לישראל, או מצד שקבע בלבבצ מ י דורות  שלא להתחתן בם אפילו אחר שנ 

 , עבר על לאו זה. ואין לוקין עליו לפי שאין בו מעשה. עכ"ל.באו מאומה אחרתהם מפני שעמ

שרק הנמנע מסיבה זו הוא בכלל האיסור, שכן כתב  שבא לשלול הטענה    הרי מבואר בדבריו, 

ר מחמת עצם היותם גרים, להדיא שאף הנמנע מלהתחתן בהם מפני שבאו מאומה אחרת, כלומ

 ו.ין בני עש נמי אסור לענ 

לא  ברור, שהרי  גדרו  אין  זה  הנ"ל, שאיסור  לדוכתה תמיהת האחרונים  ולפי החינוך הדרא 

רה להתחתן בהם אחר דור שלישי, ופשוט שמותר למאן להתחתן בגרים מסתבר שחייבה התו

 ב שעבר אדם על האיסור.משום מעלת יחוס משפחה, וא"כ במה ייחש 

מד על זה החינוך )מצוה תקסד(  שכן כבר ע  יקרא ליתא, אמנם על החינוך לשיטתו קושיא מע  ה( 

ה עם  או  המצרי  עם  להתחתן  מצווים  שנהיה  מדברינו  תשמע  ואל  שלשה וז"ל:  אחר  אדומי 

והמשפחות המיוחסות שבישראל ,  שאין כוונת הכתוב לצוותנו להתחתן עמם חלילהדורות,  

עמ להתחתן  ממעלתן  ירדו  חיתונם  הם,לא  מהרחיק  הכתוב  ימנענו  איס  אבל    ור, בטענת 

 , וכמו שכתבתי למעלה בסמוך. עכ"ל.שאין בהם איסור כללויודיענו 
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א אזהרה לבית נא( כתב לחדש בזה בדעת הרמב"ם, שהו]ובשו"ת חתם סופר )אהע"ז ח"א ס"ס ק

 5עכת"ד[.  4בהם איסור חתנות לעולם,  להורותדין, שהוזהרו שלא 

חתן בהם  ר להמנע מלהתאמנם לא נאס  חרונים על הרמב"ם, כיישב תמיהת האאשר לפ"ז תתי 

שהתורה  בטענה  בהם  מלהתחתן  נמנע  שלא  שהוזהרנו  ורק  משפחה,  יחוס  מעלת  משום 

לב במי אסרתם  אף  שנוהגת  ונקט  זו,  באזהרה  החינוך  שהחמיר  שאף  )כלומר  בקהל.  וא 

שהצרו   מחמת  ולא  אחרת,  מאומה  שבאו  מפני  מ"מ  לישראלשמרחיקם  אחר ,  בענין  היקל 

זו,   שאיבאזהרה  שנקט  אלאבמה  נוהגת  שטוען    נה  כלומר  איסור,  בטענת  שמרחיקם  במי 

 נו העצמי(. שחיתונם אסור עלינו, ולא במי שמרחיקם רק מחמת רצו

זו, מקורו במה שנקט הכתוב בזה לשון "לא תתעב",  ונראה שגדר זה שביאר החינוך במצוה 

 אסורה לנו.  ה בעלמא, אלא שלא נחשיבם כתועבה השאין פירושו שלא נרחקם הרחק

וכמו שמצינו לענין לשון תועבה, בגמ' חולין )קיד, ב( מנין לבשר בחלב שאסור באכילה, שנאמר 

כל שתיעבתי ועבה, כל שתעבתי לך הרי הוא בבל תאכל, ע"כ, ופירש רש"י וז"ל:  לא תאכל כל ת

שהוא, ינין  עולמית, בכל ענ  -א בבל תאכל  לתעבו ולהתרחק ממנו, הרי הו  כל שאסרתי לך,  -לך  

ן שלא בא בעבירה, כגון ע"י קטן או ע"י עובד כוכבים, מאחר שתיעבתי לך, א בעבירה וביבין שב

 עכ"ל.    חק מבשולו שלא לבשלם יחד.בתיו לך להתרוהאי הרי תיעאסור, 

 הרי מבואר שתועבה בלשון תורה, היינו דבר האסור. 

ד( על דברי ג, ריש ל"ת רסות להרס"לא )בפירושו על ספר המצווהנה כבר תמה הגר"י פער  ו( 

ינוך הללו, למה יצטרך הכתוב להזהיר שלא לאסור דבר שמעולם לא אסרתו תורה. ע"כ  הח

 הערתו. 

 

נענו הכתוב מהרחיק החינוך ]במה שכתב: ימ  אך האירני הרה"ג ר' שמעון הכהן קאהן שליט"א שאין לפרש כן דברי   4

ן החינוך, שכתב )במצוה תקסג( וז"ל: ונוהג איסור זה שנמנענו , עכ"ל[, כי לא משמע כן בלשובטענת איסורחיתונם  

שלא להתחתן בם אפילו  והסכים בדעתו, ועובר על זה  ים ונקבותבזכר מהרחיקם אחר שנתגיירו בכל מקום ובכל זמן, 

שנאה עמהם מפני שבאו מאומה אחרת, עבר על לאו זה.   שקבע בלבבו   צד שהצר לישראל או מצדאחר שני דורות מ

 .  עכ"ל

 אשר מכל זה משמע שהוא איסור על כל אדם מישראל, ולא אזהרה לב"ד. 

שיש להעיר דהנה אע"פ שמנה הרמב"ם אזהרה זו במנין המצוות, מ"מ לא ולפי כל מה שנתבאר לעיל, יתיישב מה     5

 א. לכותיו, ולכאורה הוא פלהביאה בה

י"ל בזה שמאחר שאין חיוב להתחתן בהם, אלא רק ימנענו הכתו ב מהרחיק חיתונם בטענת איסור וכמש"כ ואשר 

ם בסיבת מה שהצרו לנו[, א"כ לא החינוך, ]או כמשנ"ת לעיל בדעת הרמב"ם באופן אחר, שהוזהרנו שלא להרחיק

י אין איסור להתחתן עמהם וגם לא חיוב  מסוים שאסרתו תורה, שהרשייך בזה הלכה למעשה, דסו"ס אין בזה מעשה  

ות שייך לצוות על דברים שבלב, שאף אם יימנע אדם מישראל מלהתחתן עמהם, להתחתן עמהם, ורק במנין המצו

 בסיבת מה שהצרו לנו.  עכ"פ לא תהיה המניעה בטענת איסור או

ורות בהם איסור חתנות לעולם, אזהרה לבית דין שלא לה  )ורק לפי מש"כ החת"ס הנ"ל בדעת הרמב"ם, שנאמרה בזה

שאס מסוים  מעשה  בזה  יש  שייך  לפ"ז  לא משמע הרי  החינוך  שבלשון  בהערה,  לעיל  נתבאר  כבר  אך  תורה,  רתו 

 כהחת"ס(. 
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ראה שגם על זה כבר עמד החינוך, דהנה כתב החינוך )מצוה תקסג( וז"ל: שלא להרחיק ם נאמנ

נמנע   שלא  כלומר  שיתגיירו,  אחר  עשו  עמהם,  זרע  כמומהתחתן  איסור  בהם  בעמון    שאין 

הוא    , ומואב כי  נגלה,  המצוה  שורש  וכו',  דורות,  שני  אחר  הם  מותרין  שלא אלא  להודיענו 

לומר עמון ומואב בשביל  ולא נרחיקם בקל וחומר מבני עמון,    נתנהג באיסור עם זרע אדום

מצריים שצערו את  פעם אחת שלא קדמו אותנו בלחם ובמים הרחיקנו האל מהם, אדומיים ו

כי   על כן באתנו האזהרה עליהם שלא להמנע מהתחתן בם.חת כמה וכמה,  ישראל כמה, על א

נו לקבוע עליהם שנאה בלבבנו על כך, השעבודין ששעבדו הם בנו גזרת השם היא עלינו ואין ל

, יירם ובואם לחסות תחת כנפי השכינה. ובעמון ומואב טעם אחר על שנאתןואחינו יקָראו בהתג

מצ  אשר  הנבלה הגדולה  ענין  לעוהוא  לבבם  כמו  או את  הכל  למעלה בסמוך שות,  שכתבתי 

 )מצוה תקסא(. עכ"ל. 

ומר מבני עמון, וזהו שהזהירה תורה והמבואר בדבריו שהיה מקום להרחיקם לעולם בקל וח

 בטענה זו. שלא להרחיקם 

שלו כונתו  אלא  בעלמא,  דרוש  דברי  לומר  בזה  כונתו  שאין  י"ל  שלא ואשר  שהוזהרנו  לי 

עולם מדינא, מק"ו מבני עמון, ולכן הוצרך מקום לאוסרם להרי אמנם היה  להרחיקם לגמרי,  

הודיענו שבאמת אין בהם איסור כלל, הכתוב להזהיר מהרחיק חיתונם בטענת איסור, כדי ל

  6ולאפוקי מהאי ק"ו. 

 ובזה תתיישב תמיהת הגר"י פערלא על החינוך.  

 

א דקרא "בנים אשר יולדו להם דור שלישי יבא להם בקהל ה'", וא"כ אף לולא ואין להקשות שהרי כבר מפורש בסיפ   6

דכל המקרא הזה  ' ידעינן שאינם אסורים לעולם, ומה מקום היה לאוסרם מק"ו, זה אינו,שא דקרא ד"לא תתעב" וגורי

דקרא שלא   המשך אחד הוא, והכתוב "דור שלישי יבא להם" בא לשני ענינים, א' להגביל האזהרה שנאמרה ברישא

, כלומר דקראדסיפא  גביל עצם איסור חיתונם  לאסור חיתונם, ולומר שעד ג' דורות שפיר יש לאסור חיתונם, ב' לה

 דקמ"ל שרק עד ג' דורות נאסרו. ופשוט. 
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   ישעיה לויהרב 

 ם ליירוש

 יבל?ברכות וקללות נתנו על הר גריזים והר עאלו 

 ארור בפרט וארור בכלל א. 

ל הָעָם   ם נָקִי וְאָמַר כָּ בְרֵי  אָרוּר לקֵֹחַ שׁחַֹד לְהַכּוֹת נֶפֶשׁ דָּ דִּ ר לאֹ יָקִים אֶת  אָמֵן. אָרוּר אֲשֶׁ

ל הָעָם אָמֵן )דברים כז,הַתּוֹרָה הַזֹּאת לַעֲש    .כו(- כה וֹת אוֹתָם וְאָמַר כָּ

ה  ביסודו של רבי משה  י"א שברש"י, כה: ראיתי  יש כאן כנגד  י"א ארורים  וכנגד דרשן,  טים. 

כשברך שאר השבטים, לכך לא   שמעון לא כתב ארור, לפי שלא היה בלבו לברכו לפני מותו

 .רצה לקללו

ים  ר לֹּא יָקִּ ֶ  .כאן כלל את כל התורה כולה וקבלוה עליהם באלה ובשבועה  -כו: אֲש 

אחד עשר ארורים ולא שנים עשר או כל  עיקר כוונת רש"י אינו להקשות מדוע פורטו  ר שתבמס

י הוא מדוע "אָרו ר אחר, כי מי יימר שיוחד ארור אחד כנגד כל שבט. אבל הקושי האמתמנין  

ר לאֹ יָקִים וגו'" אינו מייתר את שלפניו, הלא כל הארורים הקודמים כלולים בו. על כך משיב   ֶׁ אֲש 

עוד קלש"אָררש"י   אינו  וגו'"  יָקִים  לאֹ  ר  ֶׁ אֲש  עבירה  ו ר  על  עובר  יחיד מסתתר  אל  לה מכוונת 

, ולפיכך אין לארור רטית, אלא אלה הבאה לחיזוק הברית ואשר העם כולו מקבל על עצמופ

האחרון עניין עם הראשונים. לכן הבדילו בסוטה לז, א, את "ארור בכלל" מן "ארור בפרט"; ראה  

ליהם באלה ובשבועה". לראייה  ש"י, "כאן כלל את כל התורה כולה וקבלוה עשל ר  שם. ובלשונו

לעצמו   יסודו של רבי משה הדרשן, ממנו נלמד שהארור המסיים אמנם עומד  מביא רש"י את 

 ואינו נספר עם האחרים.

דרוש מפני שסך הארורים הם שנים עשר כשבטי ישראל, אך  יתכן שאף רבי משה התעורר ל

פרטית    הוא בא תמורת קללהארור אחד להיות כללי בעוד השאר פרטיים, כאילו  מתוכם נבדל  

מדה להימנות, אך שמשכה הכתוב לבסוף שלא תופנה בייחוד אל איש או אל שבט  נוספת שע

 .מסוים

 ב. מה ענו הלויים ואמרו? 

יד( עד "אָרו  ולרש"י גם מגמה רחב  )כז,   " וְאָמְרו  ם  הַלְוִי ִ "וְעָנו   יותר. לדעתו,  יָקִים" ה  ר לאֹ  ֶׁ אֲש  ר 

אולם המקראות מוכיחים לכאורה לעיל יא, כט.  , וכן משמע מפירושו  )רש"י כז, יב( ולא יותר 

פָחוֹת וְאֵ  ְ יךָ לַעֲבָדִים וְלִש  ם לְאֹיְבֶׁ ָ ם ש  ֶׁ רְת  ַ ין קֹנֶׁה" )כח, סח(, שהלויים המשיכו ואמרו עד "וְהִתְמַכ 

רָכָה  לד. נאמר, "רְאֵ -כמו שמצדד רד"ק ליהושע ח, לג וֹם ב ְ ם הַי  קְלָלָה" )יא, ה אָנֹכִי נֹתֵן לִפְנֵיכֶׁ ו 
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בהר גריזים ובהר עיבל" כמו שפירוש רש"י על אתר, שהרי על אלה נצטוו    , הן "האמורותכו(

ל הָאָ  יךָ אֶׁ י יְבִיאֲךָ ה' אֱלהֶֹׁ ת הַב ְ בסמוך, "וְהָיָה כ ִ ה אֶׁ ָ ה  וְנָתַת  ָ ת  ְ ה לְרִש  ָ מ  ָ ה בָא ש  ָ ר אַת  ֶׁ ץ אֲש  רָכָה עַל רֶׁ

לָלָה עַל ת הַק ְ רִזִים וְאֶׁ ל מִצְוֹת  ט(. ועליהן נאהַר עֵיבָל" )יא, כ  הַר ג ְ מְעו  אֶׁ ְ ש  ר ת ִ ֶׁ רָכָה אֲש  ת הַב ְ מר, "אֶׁ

וֹם" )יא, כז(, ה ם הַי  תְכֶׁ ה אֶׁ ר אָנֹכִי מְצַו ֶׁ ֶׁ ם אֲש  מַע ה' אֱלהֵֹיכֶׁ ְ ש  מוֹעַ ת ִ ָ קבלה ברורה אל "וְהָיָה אִם ש 

קוֹל ה' אֱלהֶֹׁ  ל מִצְוֹתָיו אֲ ב ְ ָ ת כ  וֹת אֶׁ מרֹ לַעֲש  ְ ר אָנֹכִי מְצַו ְ יךָ לִש  ֶׁ וֹם"ש  לָלָה אִם לאֹ   ךָ הַי  )כח, א(, "וְהַק ְ

ה ר אָנֹכִי מְצַו ֶׁ ֶׁ ךְ אֲש  רֶׁ ם מִן הַד ֶׁ ֶׁ ם וְסַרְת  ל מִצְוֹת ה' אֱלהֵֹיכֶׁ מְעו  אֶׁ ְ וֹם" )יא, כח(, מקביל    תִש  ם הַי  תְכֶׁ אֶׁ

מַע   ְ ת  אל "וְהָיָה אִם לאֹ תִש  וֹת אֶׁ מרֹ לַעֲש  ְ יךָ לִש  קוֹל ה' אֱלהֶֹׁ ל מִצְוֹתָיו וְחֻׁ ב ְ ָ ֶׁ כ  ֹתָיו אֲש  ךָ  ק  ר אָנֹכִי מְצַו ְ

וֹם )כח, טו(. והרי שהברכות על הר גריזים כוללות לא רק את הברוכים במשתמע מכלל שנים   הַי 

הארורים ברכה עשר  בלשונות  ושנפתחו  הברית,  שבדברי  הטובות  ייעודי  את  גם  אלא   ,

אַ מפ ךְ  בָרו  ו  עִיר  ָ ב  ה  ָ אַת  ךְ  רו  ָ "ב  ב ָ ורשות:  ה,  דֶׁ ָ ש   ב ַ ה  ָ רִית  ְ פ  ךְ  ג  רו  )כח,  וגו'"  והקללות  -בִטְנְךָ  ד(. 

עִיר" )כח, טז( ואילך ָ ה ב  ָ  . כוללות גם את העונשים שבדברי הברית מן "אָרו ר אַת 

ֶׁה הַ ולהל בָרִים הָאֵל  ל הַד ְ ָ יךָ כ  יָבֹאו  עָלֶׁ כִי  לְפָנֶׁ ן ל, א, "וְהָיָה  י  נָתַת ִ ר  ֶׁ לָלָה אֲש  וְהַק ְ רָכָה  יךָ", ואין  ב ְ

קְלָלָה", אותן    הברכה והקללהספק שהן   רָכָה ו  וֹם ב ְ ם הַי  שבישר הכתוב "רְאֵה אָנֹכִי נֹתֵן לִפְנֵיכֶׁ

שהן   והרי  עיבל.  והר  גריזים  להר  הנפלאות  שנועדו  והרעות,  הטובות  ֶׁה",  הָאֵל  בָרִים  "הַד ְ

המתואר עוהתהפוכות,  בבואן  מכירן  אדם  אשר  הברית,  בדברי  בארוכה  יזכה ות  ושאם  ליו, 

ךָ" )ל, ז(, לא 'ברוך' או  תַן ה' אֱלהֶֹׁ "וְנָ  ר רְדָפו  ֶׁ יךָ אֲש  נְאֶׁ וְעַל ש ֹ יךָ  אֹיְבֶׁ ֶׁה עַל  ל הָאָלוֹת הָאֵל  ָ יךָ אֵת כ 

רתֹ לַ "אָרו ר" סתמי   ָ סְת  ה' אֱלהֵֹינו   אשר אין יודע איך יתממש או אם התממש. ושם בסמוך, "הַנ ִ

לְבָנֵינו   גְלתֹ לָנו  ו  וֹ וְהַנ ִ ל   עַד עוֹלָם לַעֲש  ָ ת כ  רתֹ" ת אֶׁ ָ סְת  וֹרָה הַז ֹאת" )כט, כח(. בפשטות, "הַנ ִ בְרֵי הַת  ד ִ

יָקִ  לאֹ  ר  ֶׁ אֲש  "אָרו ר  י"ב הארורים, שכולם, חוץ מן  ים" הכללי, חלים על דברים שבסתר, כנגד 

ל ו מַ ואצל שנים מהם הוזכר ההסתר במפור סֶׁ ה פֶׁ ר יַעֲש ֶׁ ֶׁ ם ב ַ ש: "אָרו ר הָאִיש  אֲש  כָה... וְש ָ ֵ ר" ס  תֶׁ ָ ס 

ר" )כז, כד(. אלה "לַה' אֱלהֵֹינו " לארר, ואנו הצדיקים העומדים )כז תֶׁ ָ ס  ה רֵעֵהו  ב ַ ֵ , טו(, ו"אָרו ר מַכ 

גְלתֹ" כנגד הציות והשמיעה  מן הצד נענה רק   י]נו[ ָ  ב ְ "אמן. "וְהַנ ִ מֹר" את אורחותינו  קוֹל ה' אֱלהֶֹׁ ְ לִש 

"לַ  והציבוריות  מִ הגלויות  ל  ָ כ  ת  אֶׁ וֹת  ועֲש  את הרע מקרבנו  צְוֹתָיו",  לבער  לְבָנֵינו "  ו  "לָנו   מטלה 

וֹרָה הַז אֹת". בנגלות ת בְרֵי הַת  ל ד ִ ָ ת כ  וֹת אֶׁ רָכָה ולערוב זה לזה "לַעֲש  ֶׁה הַב ְ בָרִים הָאֵל  ל הַד ְ ָ לויות "כ 

לָלָה  ". וְהַק ְ

ר פאבל  גריזיש"י  בהר  השמיעו  לא  שהלויים  כאמור,  הארורים ירש,  י"ב  את  אלא  ועיבל  ם 

ֶׁה דִבְרֵי  והברכ ות שמכללם. ונימוקו אמנם עמו, שכן לסוף פרשת הטובות והרעות נאמר, "אֵל 

ֶׁ הַ  ת משֹ  ה ה' אֶׁ ר צִו ָ ֶׁ רִית אֲש  רִ ב ְ בַד הַב ְ ְ ץ מוֹאָב, מִל  רֶׁ אֶׁ רָאֵל ב ְ נֵי יִש ְ ת ב ְ ם  ה לִכְרתֹ אֶׁ ָ רַת אִת  ָ ר כ  ֶׁ ית אֲש 

חֹרֵב )כח, סט(. ו בִ ב ְ ם נִצ ָ ֶׁ וֹם  להלן, "אַת  יךָ  ים הַי  בְרִית ה' אֱלהֶֹׁ ם... לְעָבְרְךָ ב ִ ם לִפְנֵי ה' אֱלהֵֹיכֶׁ כֶׁ ְ ל  ֻׁ כ 

ךָ  ֹרֵת עִמ ְ יךָ כ  ר ה' אֱלהֶֹׁ ֶׁ בְאָלָתוֹ אֲש  רִי   ו  ת הַב ְ ֹרֵת אֶׁ ם אָנֹכִי כ  כֶׁ ם לְבַד ְ כֶׁ וֹם... וְלאֹ אִת ְ ת  הַי  ת הַז ֹאת וְאֶׁ

ת אֲ  י אֶׁ הַז ֹאת, כ ִ עִ הָאָלָה  ֹה  נוֹ פ  ְ יֶׁש  ר  ֶׁ נו  עמֵֹ ש  ָ נו  מ  ָ ֹה עִמ  ו  פ  נ  אֵינֶׁ ר  ֶׁ וְאֵת אֲש  לִפְנֵי ה' אֱלהֵֹינו   הַי וֹם  ד 

)כט, ט וֹם"  לי"- הַי  בניגוד  והרי שהיעודים,  נמסרו ללויים להשמיעם לעם יד(.  ב הארורים, לא 

רית  א משה הועיד בהם עכשיו את ישראל, וכרת עליהם בבארץ ישראל אחר מות משה, אל

 .בחייו
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 מאוחרתג. פירוט מוקדם וקבלה 

הושוותה   שלא  היא  רש"י  תשובת  מקראות.  בין  מובהקת  סתירה  שנראית  מה  אפוא  לפנינו 

ץ מוֹאָב" אל "הַב ְ לגמרי " רֶׁ אֶׁ רָאֵל ב ְ נֵי יִש ְ ת ב ְ ה לִכְרתֹ אֶׁ ֶׁ ת משֹ  ה ה' אֶׁ ר צִו ָ ֶׁ רִית אֲש  רַת הַב ְ ָ ר כ  ֶׁ רִית אֲש 

חֹרֵב", אלא ר ם ב ְ ָ כדי "שיקבלו עליהם" לבסוף "את    ק בכך שבערבות מואב הועדו ביעודיםאִת 

בסיני שהועדו  כמו  לכרות(,  ד"ה  שם,  )רש"י  ובשבועה"  באלה  שבפרשת   התורה  בקללות 

טה  בחוקותי )ראה רש"י שם, ד"ה מלבד(. אך בניגוד לברית סיני, ברית ערבות מואב לא נחל

ין מג, ב(, אה רש"י להלן כט, כח, על פי סנהדרמיד, אלא לאחר זמן בהר גריזים ובהר עיבל )ר

ר לאֹ יָקִים", אשר "כלל את כל   ֶׁ ל הָעָם אָמֵן" אחר "אָרו ר אֲש  ָ התורה כולה וקבלוה כאשר "אָמַר כ 

עליהם באלה ובשבועה". אז חלו האלה והשבועה, כמו ששבועת סוטה ואלתה חלות כאשר 

ה אָמֵן אָמֵן" )במדבר ה, כב( ָ  .אומרת "הָאִש  

בערבות מואב.  שנעשו בברית חורב אבל טרם נעשו    ואז באותו מעמד השלימו את המעשים 

רֵה הקימו שתים עשרה אבנים )כז, ב; יהושע ד, ח( כ ש ְ ים עֶׁ ֵ ת  ְ מו שהקים משה תחת הר סיני "ש 

רָאֵל" )ש בְטֵי יִש ְ ִ ר ש  נֵים עָש ָ ְ בָה לִש  בסיני )שמות    מות כד, ד(. בנו מזבח )כז, ה; יהושע ח, ל( כמומַצ ֵ

ז; יהושע ח, לא( כבסיני )שמות כד, ה(. יהושע "קָרָא  -ת וזבחו שלמים )כז, ושם( והעלו עליו עולו

בְרֵ  ל ד ִ ָ ת כ  אָזְנֵי הָעָם" )שמות  אֶׁ קְרָא ב ְ רִית וַי ִ ר הַב ְ י" הברית )יהושע ח, לד( כמו שמשה לקח את "סֵפֶׁ

בברית    כמו שנימולו במצרים לקראת הכניסה   , ז(. וגם מל יהושע את בני ישראל )יהושע ה, ג(כד

צְֹאִים, וְכָ  ל הָעָם הַי  ָ לִים הָיו  כ  י מֻׁ ר חורב )יבמות מו, א; כריתות ט, א(, "כ ִ ָ דְב  מ ִ דִֹים ב ַ ל  ל הָעָם הַי ִ

" )יהושע ה, ה(,  צְרַיִם לאֹ מָלו  צֵאתָם מִמ ִ ךְ ב ְ רֶׁ ד ֶׁ ַ  . ואף בערבות מואב עוד לא נימולוב 

שטר שבעל הדין עומד לחתום עליו.    המשביע סוטה וכמקריאות מואב ככהן  נמצא משה בערב

 ֶׁ אֲש  יָקִים" שהושמע בהרים כלל בקצרה את כ"אָרו ר  לאֹ    – ל הארורים שהאריך בהם משה  ר 

ה, אָרו ר טַנְאֲךָ   דֶׁ ָ ש   ה ב ַ ָ עִיר וְאָרו ר אַת  ָ ה ב  ָ רִי בִטְנְךָ ו פְ "אָרו ר אַת  ְ ךָ, אָרו ר פ  ֶׁ אַרְת  ְ גַר  ו מִש  ְ ךָ, ש  רִי אַדְמָתֶׁ

יךָ  ךָ" )כח, טזאֲלָפֶׁ צֵאתֶׁ ב ְ ה  ָ אַת  וְאָרו ר  ךָ  באֶֹׁ ב ְ ה  ָ אַת  אָרו ר  ךָ,  רתֹ צֹאנֶׁ ת ְ ְ וְעַש  עם כל הפגעים   –ט(  י - 

ר   המסתעפים עד סוף התוכחה, ו"אָמֵן" שענה העם אשרר את הכל. אם תמצא לומר, "אָרו ר ֶׁ אֲש 

מַע" הוא פירושהלאֹ יָקִים" הוא ביטוי השבועה, ו"וְהָ  ְ  ה. שניתן לה מעיקר  יָה אִם לאֹ תִש 

לָלָה עַל הַר עֵיבָל" שבפי הלויים אמנם הגיעה רק עד "אָ  ר לאֹ יָקִים", אבל כבר לפיכך, "הַק ְ ֶׁ רו ר אֲש 

בָרִ  ל הַד ְ ָ מַע", את "כ  ְ י  כך היא כללה את כל ההעדאה "אִם לאֹ תִש  ר נָתַת ִ ֶׁ לָלָה אֲש  ֶׁה... הַק ְ ים הָאֵל 

גְלתֹ",  לְ  יךָ", ואת כל "הַנ ִ ר לאֹ יָקִים" טמן את כל מה שהטעין בו משה. ומעתה  פָנֶׁ ֶׁ כי "אָרו ר אֲש 

רִזִים" שתעצור, מוכח שהלויים גם אמרו   רָכָה עַל הַר ג ְ ר יָקִים', כי אין חוץ מזו לשון "ב ְ ֶׁ 'ברוך אֲש 

רִית" של משה, ומאידך תכלול במחד, בלי לזלוג א משמעה את כל ההבטחות "אִם ל "דִבְרֵי הַב ְ

מוֹעַ  ָ יךָ"ש  י לְפָנֶׁ ר נָתַת ִ ֶׁ רָכָה... אֲש  ֶׁה הַב ְ בָרִים הָאֵל  ל הַד ְ ָ מַע", ואת "כ  ְ ש  ר  ת ִ ֶׁ . שכן כמו ש"אָרו ר אֲש 

ר יָקִים'   ֶׁ עִיר לאֹ יָקִים" כולל את כל המארות שמנה משה, כך כולל 'ברוך אֲש  ָ ה ב  ָ ךְ אַת  רו  ָ את "ב 

ה ָ ךְ אַת  בָרו  בִטְ   ו  רִי  ְ ךְ פ  רו  ָ ה, ב  דֶׁ ָ ש   רוֹת צֹאנֶׁךָ ב ַ ת ְ ְ וְעַש  יךָ  אֲלָפֶׁ גַר  ְ ךָ, ש  ֶׁ מְת  פְרִי בְהֶׁ ו  אַדְמָתְךָ  פְרִי  ו  "  נְךָ 

ו(, עם כל המסתעף. מכאן שיטת חכמינו במשנה סוטה לב, א, שלכל אחד משנים עשר -)כח, ג

 .ברוך מהופךהארורים הוקדם 
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 ד. תיאור הברכות בספר יהושע

רָאֵ מלא    ומקרא יִש ְ "וְכָל  פְטָיודיבר הכתוב.  ֹ וְש  טְרִים  ֹ וְש  זְקֵנָיו  ו  ד    ל  גֶׁ נֶׁ לָאָרוֹן  מִז ֶׁה  ו  מִז ֶׁה  עמְֹדִים 

רִזִים וְ הַכ ֹ  ל מו ל הַר ג ְ צְיוֹ אֶׁ זְרָח, חֶׁ אֶׁ ָ ר כ  ג ֵ ַ רִית ה' כ  אֵי אֲרוֹן ב ְ ם נֹש ְ ל מו ל הַר עֵיבָל, הֲנִים הַלְוִי ִ צְיוֹ אֶׁ הַחֶׁ

ר צִ  ֶׁ אֲש  ַ ד ה' לְבָרֵךְ אֶׁ כ  בֶׁ ה עֶׁ ֶׁ ה משֹ  נָה" )יהושע ח, לג(. זהו המעמד שבו "עָנו   ו ָ ֹ רִאש  ָ רָאֵל ב  ת הָעָם יִש ְ

ם וְאָ  ת הָעָם". אי אפשר לפרש שזו ברכת הַלְוִי ִ " )כז, יד( את שאמרו, והנה ברכה היא "לְבָרֵךְ אֶׁ מְרו 

ךְ אַ  רו  ָ עִיר" ואילך, כי בפסוק הבא ייאמר, "וְ "ב  ָ ה ב  ָ בְ ת  ל ד ִ ָ ת כ  רָכָה אַחֲרֵי כֵן קָרָא אֶׁ וֹרָה הַב ְ רֵי הַת 

ח )יהושע  וֹרָה"  הַת  ר  סֵפֶׁ ב ְ תו ב  ָ הַכ  כָל  כ ְ לָלָה  את וְהַק ְ הכתב,  מתוך  קרא,  שיהושע  והרי  לד(,   ,

מַע" ְ תִש  לאֹ  "אִם  ואת הקללה  מַע"  ְ ש  ת ִ מוֹעַ  ָ ש  "אִם  ולא הלויים אמרום בהפניית פנים הברכה   ,

ד ה' לְבָרֵ כלפי העם. אל בֶׁ ה עֶׁ ֶׁ ה משֹ  ר יָקִים'. "וְאַחֲרֵי כֵן קָרָא" א, "צִו ָ ֶׁ ת הָעָם" בברכת 'ברוך אֲש  ךְ אֶׁ

ת להזכיר לישראל בפרוטרוט מה קיבלו זה עתה באלה ושבועה. אבל  יהושע את דברי הברי 

, ללויים, כי "אָמֵן" העם נועד לחול על דברי משהקודם לא יכול לקרוא, שלא להפסיק בין משה 

ץ שהם הרצאת הברית מפי הגבורה, וב רֶׁ אֶׁ רָאֵל ב ְ נֵי יִש ְ ת ב ְ הם נתקיים הציווי "לִכְרתֹ" ברית "אֶׁ

 .יהושע  מוֹאָב", לא על דברי
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 נפתלי סופר הרב 

 ם תובב"א ירושליעיה"ק  

 תכלה שנה וקללותיה

 הנים ובמשנה תורה שבתורת כוהקללות ההבדל בין מערכות הברכות 

 קללות ו ב' הפעמים שיש ברכות

בפרשת   -פעמיים מצאנו בתורה מערכת של "ברכות וקללות". פעם אחת בשלהי ספר ויקרא  

 בפרשת כי תבא.  -בחוקותי, והפעם השניה בספר דברים 

המבנה  בין שתי מערכות אלו, נראה כי המכנה המשותף הכמעט יחיד הוא    להשוות  אם נבוא

אל ישמרו את המצות, ולעומת  שרי הפעמים התורה פותחת בצרור ברכות אם יללי. בשת הכ

 שראל את המצוות. זאת צרור קללות, אם לא ישמרו י

כם,  ות, אורלעומת זאת ישנם הבדלים רבים מאד בין שתי הפרשיות, באופי הברכות והקלל

ים אשר כל לומד בדלים רב[ ועוד הת הפניה ]בבחוקותי בלשון רבים, ובכי תבוא בלשון יחיד צור

 יבחין בהם. 

לוקים, ואף לא נתיימר לפתור את כולם. אך ננסה להציע מהלך  מנה את כל החינ  במאמר זה לא

 בדרך הפשט, אשר יכול לכאורה ליישב רבות מן התמיהות. 

 מקומותבשני ה הרקע לברכות והקללות

 . הכללי של הפרשיותהבדל אחד שכן נעמוד עליו בשלב זה, הוא הרקע 

ישראל כלל  של  מיוחדת  אסיפה  אין  בחוקותי  מוזכר ל  בפרשת  לא  והכללות,  הברכות  צורך 

והקללות מופיעות כהמשך ישיר לפרשת בהר, אשר מקבצת בתוכה מקבץ    "ברית", והברכות

ומיד לאחריה ממשיכה התורה במצוות    ויובל[  ן שמיטהמצוות שנצטוו ישראל בהר סיני ]כגו

 ת והקללות באמצע.ילו לא באו הברכוערכין, כא

כי בפרשת  זאת  הברכ-לעומת  לצ   ותתבא,  ישיר  כהמשך  מופיעות  מעמד והקללות  על  יווי 

ועיבל, והפרשה מסיימת:   -הברכות והקללות שיתקיים לאחר הכניסה לארץ   בהרים גריזים 

ֶׁה דִבְרֵי הַ  רִי "אֵל  ֶׁ ב ְ נֵי  ת אֲש  ת ב ְ ה לִכְרתֹ אֶׁ ֶׁ ת משֹ  ה ה' אֶׁ אֶׁ ר צִו ָ רָאֵל ב ְ ץ מוֹאָב מִל ְ יִש ְ ר רֶׁ ֶׁ רִית אֲש  בַד הַב ְ

רַת אִ  ָ ָ כ  חֹרֵב". מערכת הברכות והקללות מתמזגת היטב בתוך שרשרת האירת  ועים והציויים  ם ב ְ

של משה היגותו  שחותמים את ארבעים שנות ישראל במדבר, ובעצם חותמים את תקופת מנ 

 רבינו. 
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ש והקללות  הברכות  דוקא  כי  מאליו  מופיעמובן  דברים  הטבעיתבספר  בצורתם  ואילו ים   ,

ויקר ספר  שבסוף  ומשפטים, א  המערכת  מצוות  של  נוספת  רשימה  הייתה  כאילו  שמופיעה 

 אומרת דרשני. 

 על מה נאמרו הברכות והקללות

ישנו חילוק מהותי ביותר ב אלו. המערכת שבסוף  מערכות  ין שתי  אנו רוצים להציע כי אכן 

ועד   נצטוו ישראל, החלת" על כל התורה שת של "בריהתורה הינה מערכ ממעמד הר סיני, 

 בערבות מואב.   רהחתימת התו

הינם   -  1על פי פשוטו של מקרא   -לעומת זאת, מערכת הברכות והקללות שבפרשת בחוקותי  

ויו  ולמצוות הקשורות בשמיטה  ישיר לפרשת בהר  "אִם   ם הפרשהבל. אמנהמשך  מתחילה: 

ת לֵכו  וְאֶׁ ֵ ֹתַי ת  ק  חֻׁ מְ   ב ְ ְ ש  ם  מִצְוֹתַי ת ִ יתֶׁ תבוננות בהמשך מה אֹתָם", פסוק כללי בהחלט, אך  רו  וַעֲש ִ

 בהר. הפסוקים נראה כי כל הקללות אמורות כהמשך ישיר לפרשת 

ו  אֵת כ ָ  מְעו  לִי וְלאֹ תַעֲש  ְ הצְוֹת  ל הַמ ִ נתחיל בפתיחה לקללות: "וְאִם לאֹ תִש  ". מהן המצוות  הָאֵלֶּ

קוֹל  האלה? לשם השוואה, בספר דברים הפתיח ל  מַע ב ְ ְ יךָ    ה'קללות הוא: "וְהָיָה אִם לאֹ תִש  אֱלהֶֹׁ

וֹם".   ךָ הַי  ר אָנֹכִי מְצַו ְ ֶׁ ֹתָיו אֲש  ק  ל מִצְוֹתָיו וְחֻׁ ָ ת כ  וֹת אֶׁ מרֹ לַעֲש  ְ בהחלט מובן שלאחר שמשה חזר לִש 

א מאיים שאם לא ישמעו לכל אשר ציוום, יבואו  מואב, הו בערבות  התורה    באזני ישראל על

 ללות. עליהם הק

הקל מתייחסות  אליהם  האלה"  "המצוות  מהם  נראה  לו אך  לכאורה  בחוקותי?  בפרשת  ת 

 טה היא למצוות האלה אשר נאמרו בסמוך בפרשת בהר. שהכוונה הפשו 

 ֵ ץ ת  ם    עָזֵביתירה מזו, הפסוק שחותם את הקללות הוא: "וְהָאָרֶׁ ץ  מֵהֶׁ ה וְתִרֶׁ ָ מ  ַ הְש  ָ יהָ ב  תֹתֶׁ ב ְ ַ ת ש  אֶׁ

ם וְהֵם יִרְצו   טַי מָ   מֵהֶׁ ָ פ  ְ מִש  בְיַעַן ב ְ ת עֲוֹנָם יַעַן ו  ם". אם המדובר הוא על אָ אֶׁ ָ עֲלָה נַפְש  ֹתַי ג ָ ק  ת חֻׁ סו  וְאֶׁ

עד מאד ליישב על הלב, מדוע דווקא עניין    קללות שבאות על עזיבה כללית של התורה, קשה

 חזק כל כך.  כאן דגש רץ קיבלמיטת האש

 . כעת ננסה לבחון את הפרשיות לאור הבנה זו

 אופי הברכות והקללות

בחו  בברכות שבפרשת  לב  קו נתחיל  אי אפשר שלא לשים  בחוקותי  תי.   "אם  שהתוצאה של 

תלכו" היא, שה"ארץ" מתברכת. "ונתנה הארץ יבולה... וישבתם לבטח בארצכם. ונתתי שלום 

וחרב לא תעבור בארצכם". לאחר מכן יש תופת בנין בתוך  ן הארץ,  ה רעה משבתי חיבארץ... וה

 ינה בישראל. שכ"הארץ" של ריבוי ישראל, בניין ביהמ"ק, והשראת ה

 

 שתהיו עמלים בתורה. –אם בחוקותי תלכו" שכן ידועה דרשת חז"ל שהביא רש"י: " 1
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מגוונות   הקללות  היות  למרות  שלב,  אחרי  שלב  שעולות  בחוקותי  שבפרשת  בקללות  גם 

 בהחלט, לא קשה להבחין בקשר ההדוק ל"ארץ". 

זְרַ ופיע: "בשלב הראשון מ ם לָ ו  ֶׁ ם"עְת  ם וַאֲכָלֻׁהו  אֹיְבֵיכֶׁ פירות,  נותנת הארץ . כאן עדיין 2רִיק זַרְעֲכֶׁ

 אך לא לישראל אלא לאויבים. 

ן   לבהש ֵ תִת  וְלאֹ  ם  ֹחֲכֶׁ כ  לָרִיק  וְתַם  ה:  ָ ש  חֻׁ נ ְ ַ כ  ם  אַרְצְכֶׁ ת  וְאֶׁ רְזֶׁל  ַ ב  ַ כ  ם  מֵיכֶׁ ְ ת ש  י אֶׁ "וְנָתַת ִ הבא הוא: 

ת יְבו לָה   ם אֶׁ רְיוֹ" ץ לאֹ יִ הָאָרֶׁ   וְעֵץאַרְצְכֶׁ ִ ן פ  ֵ  . כבר אין הארץ מצמחת כלל.3ת 

" השלב השלי ָ שי הוא:  הַש   חַי ַת  ת  אֶׁ ם  בָכֶׁ י  לַחְת ִ ְ ם וְהִש  כֶׁ מְת ְ הֶׁ ב ְ ת  וְהִכְרִיתָה אֶׁ ם  תְכֶׁ אֶׁ לָה  כ ְ ִ וְש  ה  דֶׁ

ם". לא רק שאין הארץ נותנת פירותיה, אלא רְכֵיכֶׁ ו  ד ַ מ  ַ ם וְנָש  תְכֶׁ כבר ליישוב  אפילו    וְהִמְעִיטָה אֶׁ

 . 4נשמותנה ראויה, כיון ש"חית השדה" משתלטת על האדמה, והדרכים אי

רֶׁ  חֶׁ ם  עֲלֵיכֶׁ וְהֵבֵאתִי  הרביעי:  אֶׁ ב  השלב  ם  ֶׁ אֱסַפְת  וְנֶׁ רִית  ב ְ נְקַם  ת  מֶׁ ר  נֹקֶׁ בֶׁ דֶׁ י  ַחְת ִ ל  ִ וְש  ם  עָרֵיכֶׁ ל 

ה לֶׁ  ֵ ם מַט  בְרִי לָכֶׁ ִ ש  יַד אוֹיֵב: ב ְ ם ב ְ ֶׁ ת  ַ ם וְנִת  תוֹכֲכֶׁ ם וְאָ ב ְ ר פו  עֶׁ חֶׁ יבו   ש ֶׁ ִ חָד וְהֵש  ו ר אֶׁ תַנ  ם ב ְ ים לַחְמְכֶׁ ִ נָש 

עלַחְמְ  ָ ב  ם וְלאֹ תִש ְ ֶׁ קָל וַאֲכַלְת  ְ ש  מ ִ ם ב ַ ". לא רק שבדרכים אין אפשרות להסתובב, אלא אף תוך  ו  כֶׁ

 הערים כבר אין ראויות ליישוב. 

מֲמו   ָ ץ וְש  ת הָאָרֶׁ ֹתִי אֲנִי אֶׁ מ  ִ ה בֵיכֶׁ הָ אֹיְ  עָלֶׁיוהשלב האחרון הוא: "וַהֲש  ם אֱזָרֶׁ תְכֶׁ : וְאֶׁ ה  ָ בִים ב  ְ ם הַי ש 

וֹיִם וַהֲ  םבַג  ב וְהָיְתָה אַרְצְכֶׁ ם חָרֶׁ ְ  רִיקֹתִי אַחֲרֵיכֶׁ ה". הארץ מקיאה באופן ש  ם יִהְיו  חָרְב ָ מָמָה וְעָרֵיכֶׁ

 האלוקים.  סופי את יושביה שלא השכילו לתת לה מנוחה כמצוות

דברים בספר  הקללות  זאת  האשר    -  לעומת  חכאמור  כל ינם  קיום  על  הכללית  מהברית  לק 

עִיר אַ   הרבה יותר, ומתיחסות ישירות לאדם החוטא: אָרו רהינם בצורה כללית    -התורה   ָ ה ב  ָ ת 

ת מְטַר אַרְצְךָ אָבָק וְעָפָ  ן ה' אֶׁ ֵ כָה ה'... יִת  ה... יַכ ְ דֶׁ ָ ש   ה ב ַ ָ ר" וכן על זה הדרך. בפרשה זו  וְאָרו ר אַת 

ה", "זֵ   דרבה, , אלא אמתקללת  אין האדמה דֶׁ ָ וֹצִיא הַש   רַע רַב ת  יתִים יִהְיו  לְךָ התורה מדגישה כי: "זֶׁ

ךָ", אלא שה לֶׁ בו  כָל ג ְ  .5יבים ובעלי החיים יהיו אלו שייהנו מפרי הארץאוב ְ

 מטרת הברכות והקללות

הטרגד  בתיאור  הפרשיות  שתי  בסיום  שיש  הבולט  השינוי  ג"כ  מובן  הדברים,  כנים  יה  אם 

 . שראלוד את ישתפק

 

ה אֶת הַשַחֶפֶת וְאֶת  תִי עֲ וְהִפְקַדְ : "גם החלק השני של הקללה  2 לָּ ", זה אותו וֹת עֵינַיִם וּמְדִיבֹת נָּפֶשמְכַלּ  הַקַדַחַתלֵיכֶם בֶהָּ

מו אדם הזורע וממתין ולי וסוף שלא נרפא. והוא כחרש"י שהנושא הוא שהאדם מצפה שיקל ה  סוג פורענות. כמש"כ

 ך בכל  יאר אילצמיחה, אך אויביו אוכלים את תבואתו. וראה ב"העמק דבר שב
בַרְתִי אֶת גְאוֹן עֻזְ : "גם תחילת הפסוק 3  התבואה תלוי בקרבנות' ]נצי"ב[. נקשר לסופו, כיון ש'ברכת  כֶם"וְשָּ
ם מַהֵר פֶן, כב(:  חית השדה קשורה בקשר ישיר לישיבת ישראל בארצם כמש"כ )דברים ז  4 לֶיךָ  -"לאֹ תוּכַל כַלֹּתָּ תִרְבֶה עָּ

דֶ    ה".חַיַת הַשָּ
האויבים ]מוכח כן שהוא יותר קל מהצמחה לצורך    –  ואף בשלב היותר קל: "והיו שמיך וגו'" שאין האדמה מצמיחה כלל  5

שה: "שמיך... והארץ אשר תחתיך", זו, וכידוע הקללות הם בסדר עולה, ולא זו אף זו[ הרי התורה מדגימקדימות קללה  

 .החוטא אין זו קללה על הארץ באופן כללי, אלא על האדם
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עָזֵב   ֵ ת  ץ  "וְהָאָרֶׁ יהָ בפרשת בחוקותי, סיום הקללות הוא:  תֹתֶׁ ב ְ ַ ת ש  אֶׁ ץ  וְתִרֶׁ ם  ה  מֵהֶׁ ָ מ  ַ הְש  ָ ב  ם מֵ   הֶׁ

ם".  וְהֵם יִרְצו   ָ עֲלָה נַפְש  ֹתַי ג ָ ק  ת חֻׁ טַי מָאָסו  וְאֶׁ ָ פ  ְ מִש  בְיַעַן ב ְ ת עֲוֹנָם יַעַן ו   אֶׁ

הְיוֹתָם  ושגה המטרה, "וְאַף , כבר הה לשבותאך מיד לאחר שהארץ נעזבת מהם ויכול ם זֹאת ב ִ ג ַ

ץ אֹיְבֵיהֶׁ  רֶׁ אֶׁ ים וְלאֹ גְעַלְ ב ְ תָֹ ם לאֹ מְאַסְת ִ ים לְכַל  רִיתִ   םת ִ י  לְהָפֵר ב ְ ם: וְזָכַרְת ִ י אֲנִי ה' אֱלהֵֹיהֶׁ ם כ ִ ָ י אִת 

ץ מִצְרַיִם לְעֵינֵ  רֶׁ ר הוֹצֵאתִי אֹתָם מֵאֶׁ ֶׁ נִים אֲש  ֹ רִית רִאש  ם ב ְ ם לֵאלהִֹים אֲנִי ה'".וֹיִם לִ י הַג  לָהֶׁ  הְיוֹת לָהֶׁ

ת. אף  נוא תמה בכך הפורע ארצם, לאף לאחר שגולים ישראל מ  לעומת זאת בפרשת כי תבא, 

הֱ -לאחר ש יעַ וְלאֹ יִהְיֶׁה מָנוֹחַ  "וֶׁ וֹיִם הָהֵם לאֹ תַרְג ִ בַג  ים", ממשיכה הקללה: "ו  כָל הָעַמ ִ פִיצְךָ ה' ב ְ

ךָ וְנָ  ָ תַן ה'  לְכַף רַגְלֶׁ ". כיוןלְךָ ש  ש  ז וְכִלְיוֹן עֵינַיִם וְדַאֲבוֹן נָפֶׁ שאם אין ישראל שומרים את    ם לֵב רַג ָ

יבְךָ ה' מארצם לא הושגה המו  ת, אף כאשר גורשהמצוו ִ הֱש  טרה, והם ימשיכו לסבול, עד: "וֶׁ

יךָ לַעֲבָדִים וְלִ  ם לְאֹיְבֶׁ ָ ם ש  ֶׁ רְת  ַ וֹת... וְהִתְמַכ  אֳנִי  ָ פָחוֹ מִצְרַיִם ב  ְ ין קֹנֶׁה". המסר ברור, אם למרות  ת וְאֵ ש 

 ובו. תשצרים, ולמצב זה  דיף היה שתישארו עבדים לפרעה במכל הקללות לא תשובו למוטב, ע

 פרטים נוספים שמתבארים

בפני   כסדר  והקללות  הברכות  מופיעות  לא  בחוקותי  שבפרשת  הסיבה  שזוהי  להוסיף  יתכן 

ויובל. כיון שאין כאן ברית של   ת שמיטהלפרשיו  עצמו, אלא במרוצת הפסוקים כהמשך ישיר

כאן  יםחבירו, כך מופיעים בפרשת משפטים דיני המזיק את ברכות וקללות, אלא כמו שמופיע

ת מצוות השמיטה והיובל, שעונשו בידי שמים. אין זו פרשה כללית, אלא חלק  דיני המבטל א 

 בלתי נפרד מפרשת בהר.

בגמרא   שאמרו  מה  היטב  יבואר  ")מגילה  מעתה  לישלא:(:  להן  תיקן  קורין עזרא  שיהו  ראל, 

ע קודם  כהנים  שבתורת  מקללות  ר''ה.  קודם  תורה  ושבמשנה  אב צרת,  אמר  טעמא?    יי אי 

: כדי שתכלה השנה וקללותיה. בשלמא שבמשנה תורה איכא כדי שתכלה ואיתימא ריש לקיש

השנה מי ראש  עצרת נ  שנה וקללותיה. אלא שבתורת כהנים, אטו עצרת ראש השנה היא?! אין, 

 .6היא, דתנן: ובעצרת על פירות האילן" 

ירות האילן, יותר פ  רת כהנים לדין עלהקללות שבתו  מובן, מדוע קשוריםולכאורה אין הדבר  

פירות  מ על  הדין  יום  שלפני  היטב,  מבואר  דברינו  לפי  אמנם  המים.  על  לדין  שקשורים  מה 

לות שנוגעות למי שמבטל  את הקל   , קוריןהאילן, בו נקבע מה יהא היחס של ישראל ואדמתם

מתאים לקרוא שבו נידון האדם על כל מעשיו, ואת מצוות שביתת הארץ. לעומת ראש השנה  

 ה תורה, שמתייחסות לכלל מעשיו של האדם. כן את הקללות שבמשנל קודם

רבים, משא"כ בספר  ויקרא מופיעות בלשון  והקללות בספר  ג"כ מדוע הברכות  מעתה מובן 

כיון  דברים ו .  אי שבספר  או  והיובל  יוצא מקיום השמיטה  והקללות הם פועל    יקרא הברכות 

האומה. לכן אם   שייכות יותר לכללותש  הם מצוות לאומיותצוות אלו מעצם מהותם  קיומם. מ

 

ין אילן, וע"כ מביאים רותיה, ומבואר שם בגמ' שחיטה מואף שבפסח נידונין על התבואה, הרי ארץ ישראל נשתבחה בפי  6

 שתי הלחם.
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כלל ישראל שומרים סדרים אלו, נשמר היחס התקין בין ישראל לאדמתם, ואם ישראל מפירים 

 להכילם. ה הארץ את האיזון האלוקי, לא יכול

ם התורה. בנושא זה שייך  משא"כ בספר דברים, הברכות והקללות מתייחסות לקיום או אי קיו 

או לה', ולא על כלל ישראל, כמו שמפורש ל איש או משפחה שחטע  שיבואו עונשים רקבהחלט  

ט   בֶׁ ֵ חָה אוֹ ש  ָ פ  ְ ה אוֹ מִש  ָ ם אִיש  אוֹ אִש   כֶׁ ָ ן יֵש  ב  ֶׁ ר  לקמן בפרשת ניצבים: "פ  ֶׁ וֹם מֵעִם   לְבָבוֹ אֲש  פֹנֶׁה הַי 

ן אַ  ַ י אָז יֶׁעְש  ... כ ִ אִיש  הַהה' אֱלהֵֹינו  ָ ל הָאָלָה הַכ ְ   וֹ ו א וְרָבְצָה ב  ף ה' וְקִנְאָתוֹ ב  ָ ר הַז ֶׁה". כ  פֶׁ ֵ ס  תו בָה ב ַ

 הרי שקללות אלו בהחלט יכולות לחול רק על חלק מהאומה. 

האומה ]לשון הרמב"ן: ואלה ת לכלל  נם ברכוואף בברכות הוא הדין. הברכות שבבחוקותי, הי

 ובנין שמים וארץ  ישראל עושין רצון אביהם, כל  ות  רכות בתשלומיהן לא תהיינה רק בהיהב

משאש מכונתו[.  על  שבכילם  הברכות  את  - "כ  שעושה  מישראל  יחיד  בכל  מתקיימות  תבא, 

 .7מצוות ה' הכתובות בספר התורה הזה 

 מקור לדברים

ונים או האחרונים שיאמר כדברי. ואולם מצאתי  מהראשתי אחד  לא מצא  ולסיום אומר כי אמנם

 אקדים הקדמה קצרה. יןתנאים. ולהבנת הענותר למהלך המוצע, מדברי אחד המקור חזק בי

ל יְיָ", ושם מסופר על  ה אָמַר עֲלֵה אֶׁ ֶׁ ל משֹ  בסוף פרשת משפטים ]פרק כד[ מופיעה פרשת: "וְאֶׁ

 תת הברית. ם, וכריאזני הע בניית המזבח הקראת ספר הברית ב

ה  המתואר בפרשה זו. לא נרחיב עת מחלוקת גדולה ניטשת בין מפרשי המקרא, אימתי התרחש  

נאמ ורק  שר  בעניין,  היא,  רש"י  שיטת  אירעה  כי  הפרשה  תורה   קודם כל  רש"י 8מתן  דברי   .

מבוססים על המכילתא בפרשת יתרו ]יט, י[ שם הובאו שיטת תנאים רבים כי הקמת המזבח  

 .9יעה במשפטים, אירעה ביום החמישי לביאת ישראל למדבר סיני שה המופוכל הפר

רִית וַ סו מבארים התנאים במכילתא גם את הפכדי הדברים,  וךבת ר הַב ְ ח סֵפֶׁ ק ַ אָזְנֵי  ק: "וַי ִ קְרָא ב ְ י ִ

המופיע במשפטים, ונחלקו תנאים מה היה כתוב באותו "ספר הברית" שקרא משה   –הָעָם"  

"]וידבר ה' אל בא שם:  וכך מו  באזניהם.  'רבי ישמעאל אומר: בתחילת העניין מה הוא אומר: 

ם ויובלות  שמטי  -ש שנים תזרע שדך"  ש  [ ושבתה הארץ שבת לה', 10אמר וגו'משה בהר סיני ל

אמרו  והתורות",  והמשפטים  החוקים  "אלה  אומר:  הוא  מה  העניין  בסוף  וקללות.  ברכות 

 מקבלין אנו' וכו', עיין שם.

רבישלשיט י  הר ]מלבד    ת  ובחוקותי  בהר  פרשיות  למשה  נאמרו  תורה  מתן  קודם  ישמעאל, 

ל, ועליהם נכרת הברית ונזרק חצי  ראותם כתב ב"ספר הברית" והקריא לישפרשת ערכין[ וא

 

 אמרו לגבי יחידים, מסתמא אף הברכות.י"ל כן מסברא דמידה טובה מרומה ממידת פורענות, ואם הקללות נ 7
 פרש שהמקראות סדורים בסדר כרונולוגי. דיפו ל החולקים העיקריים הם הרמב"ן ואב"ע, שהע 8
 הרמב"ן באותו מ"ד. ועיין בהעמק דבר שחולק על הבנת יו על שיטת חד מ"ד במכילתא שם.הרמב"ן מעמיד את דבר 9

 התוספת מהגהות הגר"א.  10
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ם שבאגנות. יוצא אפוא שלשיטת רבי ישמעאל, בשעה שנאמרו לישראל הברכות והקללות  הד

אלא   עדיין  נצטוו  לא  "שמישבבחוקותי,  ויועל  על טין  שאכן  כדברינו  מוכח  ולכאורה  בלות", 

אפשר לומר   יםלות שבתורת כהנים. ואף לשאר התנאאמרו ברכות וקלשמיטין ויובלות בלבד, נ

בלות נכרתה הברית האמורה לפני מתן תורה, אך עדיין יתכן בהחלט  שאמנם לא על שמיטין ויו

וק ישמעאל, שברכות  רבי  היסוד שבדברי  עם  בחללות שבשיסכימו  על פרשת  נאמרו  וקותי, 

 שמיטין ויובלות שבפרשת בהר. 
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 חיים מצגר הרב 

 חיסמך, לוד א

 יחודה ומשמעותה – 'שירת האזינו' 

ופרידת לקראת חתימת ספר התורה  האזינו תופסת מקום ייחודי ונכבד בספר התורה.    רתשי

ישראל   הקב"ה למשמשה מעם  ויהושע  קורא  מועדה  ללמד    לאהל  ישראל לומצוום    את   בני 

אינ  השירה  האזינו.  מצשירת  אלא  לכשעצמה,  עומדת  הקדמהה  אליה  טז  )  ורפות  ל(   –לא, 

 למדות את משמעותה. חשיבותה ומ  מז(, המדגישות את –וחתימה )לב, מד 

 חשיבותה של השירה מתבטאת אף במצווה המיוחדת: 

ה " ָ תְבו   וְעַת  ז ֹּאת ירָהש    ה    אֶת  לָכֶם  כ ִּ דָה   ה  ְ נֵי אֶת וְלַמ  רָאֵל ב ְ ש ְ ימָה   יִּ יהֶ  ש ִּ פִּ  )לא יט(  ם"ב ְ

 ופירש רש"י:

 ". השמים עד וכפר אדמתו עמוינו האז   –השירה הזאת "

 .(רין כא ע"ב)סנהד  שלםכתיבת ספר תורה  על    מצוות הכתיבה כמצווה  רשתמתפשלהלכה  נכון  

מצוות    השירה נמסרה לישראלדווקא בזמן אמירת  מעלת שירת האזינו, ש   ניכרתבדרך זו  אך גם  

  ה הינפר תורה  מצוות כתיבת ס  משמע שעיקררמב"ם  ה  כי מדבריד  נוסיף עוכתיבת ספר תורה.  

 וזה לשונו:  , שירת האזינו מצוות כתיבת הרחבה של

  לכם   כתבו   ועתה   שנאמר   לעצמו   תורה   ספר   לכתוב   מישראל   ואיש   איש   כל   על   עשה   מצות " 

 ( , וראה שאג"א סימן לד )הלכות ס"ת ז א   " ו ז   שירה   בה   שיש   תורה   לכם   בו ת כ   כלומר ,  השירה   את 

משאר מצוותיה ופרשיותיה של  נפרדת  ת  מאידך, פרשת האזינו עומדת לעצמה כיחידה עצמאי

וסרה לכהנים וזקני ישראל, ורק וילך מתואר כיצד משה כותב את התורה ומ  תורה. בפרשת

, והוצרך משה להוסיפה בתורה ולמסרה שוב  ווסיף לו הקב"ה את פרשת האזינ מ  לאחר מכן

מצו ללויים אלא שאף  זאת  לא  קודם.  נאמרה  'הקהל'  האזינו  ות  ה  –   לפרשת  מסירה  במעמד 

 .1ה , ואפשר שאין פרשת האזינו נכללת באשונההר

 ? מה ייחודה? מה תוכנה של שירת האזינו? מה חשיבותה

נאמרה   פורענות!   בסגנוןומדוע  עיקרה  הלא  עוד    שירה?  שאולא  תרגם אלא  נקלוס 

 '! תושבחתא' – 'שירה'

 ? קותי ובכי תבואפרשיות התוכחה הקודמות, בבחוי ובכלל, מה חידשה השירה על פנ

 

התפרש לא  בסוטה סוף פרק ז נמסר שאין המלך קורא את כל התורה אלא פרשיות מסוימות. בתורה שבכתב    במשנה  1

דווקא פרשיו ובמדרשים לא מצאתי דרשה המלמדת שקוראים  ואף בתלמוד  דווקא פרשיות אלו,  ת אלו. שקוראים 

הל, או שיכולים חכמים לבחור  ות הקכנראה מסר הכתוב לחכמים להבין איזה פרשיות הן עיקריות ועליהן נאמרה מצו

ל פרשיות שנאמרו ונכתבו עד מצוות הקהל, ולא א עזה נאמר דווק לכאורהבאלו פרשיות לקיים מצוות הקהל. אמנם 

 ה לקיום מצוות הקהל. על פרשת האזינו שנאמרה ונכתבה אחר כך, ולא שייך לקרא
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מזהירות הן על שמירת המצוות,   .תורהמשמשות כזירוז לקיום ה  הקודמות  פרשיות התוכחה

הירה  ה מזאינ   בשונה מכך, פרשת האזינועל החוטאים.    ומתריעות מפני העונש העתיד לבוא

נראה משולח ונעזב למקרי  שגם כאשר הקב"ה מסתיר פניו ועם ישראל  מודיעה  , אלא  מן החטא

לא הופיע בתורה הסתר הפנים הינו מושג חדש ש  וממנו הכל.  עושה כל"ה הוא  הטבע, הרי הקב

 עוסקת השירה. עד עתה, ובו 

 פרשת וילך:  -הקדמת השירה כאמור ב

י  וְחָרָה " ִּ ם   בוֹּ   אַפ  ים   ו אהַה   בַי וֹּ י  וַעֲזַבְת ִּ רְת   סְת   י  וְה  ם   וְאָמַר  ...מֵהֶם  פָנ  י וֹּ ַ י  עַל  הֲלֹּא  הַהו א  ב    אֵין   כ ִּ

רְב ִּ אלוקי   קִּ י  יב ְ ת   מְצָאו נִּ ה   הָרָעוֹּ י:  הָאֵל ֶ כִּ רסְ ה    וְאָנֹּ ֵ יר  ת  סְת   י  א  נ  ָ ם   פ  י וֹּ ַ ה   ...הַהו א  ב  ָ תְבו    וְעַת    כ ִּ

ירָה  אֶת   לָכֶם  ִּ דָה    הַז ֹּאת  הַש   ְ נֵי   ת אֶ   וְלַמ  רָאֵל   ב ְ ש ְ ימָה    יִּ יהֶם  ש ִּ פִּ הְיֶה  לְמַעַן   ב ְ י  ת ִּ ִּ   ל ִּ   הַז ֹּאת   ירָה הַש  

בְנֵי לְעֵד רָאֵל  ב ִּ ש ְ  ( יט  -יז  , לא) ."יִּ

 : נאמרעצמה  ובשירה 

ירָהא   י ֹּאמֶרוַ " י סְת   יתָם   מָה   אֶרְאֶה  מֵהֶם פָנ   כ(  ,)לב" אַחֲרִּ

עם ישראל   ב של הסתר פנים ויאמרשירת האזינו מהווה עדות שגם כאשר יהיה מצלנו שהרי  

 א שמסתיר פניו ממנו בחטאינו. קרבנו הוא, אלבאמת הקב"ה ב  שאין אלוקיו בקרבו, הנה

נָתַתִּּ "שבקללות בחוקותי:  פוך  בולטים במיוחד בהשוואה לפסוק הה  םי הסתר הפניוקפס ֙ פָנַי   י֤וְׁ

כֶ  ֶׁ   ם֔בָּ פְת  נֵ "  אומר דוד:  ובדומה לו  )ויקרא כו יז(.  ."..ם֑אֹיְבֵיכֶׁ   י֣לִפְנֵ   ם֖וְנִג ַ י  ה'  יפְּׁ עשֹ ֵ   לְהַכְרִית   רָע  ב ְ

ץ רֶׁ אדרבה, גילוי פנים של  הסתר פנים, אלאקא בדוו )תהלים לד יז(. הרי שעונש אינו   "זִכְרָם מֵאֶׁ

ונש הבא בצורה מדודה, להשיב גמול לחוטא כחטאו.  עונש כזה הוא ע  החוטאים.  ענשתזעם לה

אשר נראה  הקב"ה מעניש בעזיבה והסתר פנים, עד  אזי  עתים שהחטאים הגדישו את הסאה, ו

 הקדוש  לו  שאמר  העש  מאותה  בעולם  קשה  שעה  לך  איןˮ  ואין ה' רואה. עזב ה' את הארץ  כי  

   .)ירושלמי סנהדרין, פי"א ה"ב( ˮההוא ביום  פני רתיאס  הסתר ואנכי למשה: הוא ברוך

ולהוודע   להודיע  לידע  השירה,  מיועדת  שכזה  בהס לדור  הרי  תרה שבתוך  שאפילו  הסתרה 

 . רים על עם ישראלהקב"ה לבדו הוא העומד מאחורי הדברים הקשים העוב

תנאי  ן החטא אין היא כתובה בדרך  למניעה מהעתיד ולא    מיועדת ללמד עלהיות שהפרשה  

נבואה עתידית,  כשאר תוכחות התורה  ו'אם' עתידים    –לומר שכך עתיד להיות  , אלא בדרך 

 .2בהסתר פנים לחטוא ועתידים להיענש 

, ורהשל כבוד בחתימת הת   מחד התבצר לה מקום  כעת נבין את מעמדה המיוחד של השירה.

הרות, צוות והאזיף של המאין היא המשך רצ  , ומאידך  יבת ספר תורה.והינה עיקר למצוות כת

הקהל  א במצוות  נכללת  היא  ואין  עצמה,  בפני  העומדת  נפרדת  יחידה   לְמַעַןˮהמיועדת  לא 

מְעו   ְ לְמַעַן  יִש  ת  וְיָרְאו    יִלְמְדו    ו  מְרו    , ה' אלוקיכם  אֶׁ ָ וֹ   וְש  ת  תלַעֲש  ל  אֶׁ ָ בְרֵי  כ  וֹרָה  ד ִ  . יב(  )לא   ˮהַז ֹאת  הַת 

 

 ניכר הקשר הישיר בינה לבין החטא.  אלבשעת הפורענות ים, ששהעלם התנאי הינו חלק מהסתר הפנגם אפשר  2
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השירה   בהקדמת  האמור  פי  על  נכונים  שם    –הדברים  וילך.  ומסביר  פרשת  הקב"ה  מקדים 

רית דבר  ן הסתר הפנים. למרבית ההפתעה, באחעדות בזמ  – למשה ויהושע את מטרת השירה  

 השירה במטרה שונה:  השירה מנמק משה אתשלאחר 

ˮ ַבָרִּ   ר֛לְדַב ֵ   ה֗מֹּש ֶ  ל֣וַיְכ ל־הַד ְ ל:אֶל־  הל ֶ ֖הָאֵ  ים ֥אֶת־כ ָ רָאֵֵֽ ש ְ ל־יִּ לְכָל־   ם֔ לְבַבְכֶ   ימו  ֣ש ִּ   ֙ אֲלֵהֶם   אמֶר ֤וַי ֹּ   כ ָ

בָרִּ  כִּ   ר֧אֲש ֶ   ים ֔הַד ְ כֶ   יד֥ מֵעִּ   י֛אָנֹּ ם ֑הַי    ם ֖ב ָ צַו ֻּם   ר֤אֲש ֶ   וֹּ נֵ אֶת־  ֙ת ְ מֹּ  ם ֔ יכֶ ב ְ ש ְ עֲש    ר֣ל  ת֔ל  ל־  וֹּ ָ בְרֵ   אֶת־כ    י֖ד  

רָ  וֹּ ת  ֹּ  ה    ה֥ה  א־דָבָ   י֠: כ ִּ אתז  כ ֶ  ֙ הו א  ק֥רֵ   ר֨לֵֹּֽ י־ה   ם ֔ מִּ בָ   ם֑חַי ֵיכֶ   ו א֖כ ִּ ים   יכו  ֤אֲרִּ ת ַ   ה ֗ הַז ֶ   ר֣ו בַד ָ   ה֔ אֲדָמָ ֣עַל־הָ  ֙ יָמִּ

בְרִּ   ם ֜אַת ֶ  ר֨אֲש ֶ  רְד ֵ  ים ֧עֹּ ה ש֖ ָ  ן֛אֶת־הַי ַ ָ ה    מ  ֵֽ ָ ת  ש ְ  מז(.  –)דברים לב, מה  ˮ:לְרִּ

שבחומש   ך וסיום לכלל דברי המוסרמשכההרי שמטרת השירה הינה זירוז לקיום המצוות,  

 דברים. 

 הינה תופעה מצויה בתורה   חרית דברבין ההקדמה לאאי התאמה[    -] סימטריה  -אזו של  עה  תופ

 . באופנים שונים

 ה': ראה לדוגמה בשירה עצמה. פתיחתה עוסקת ביושר הנהגת 

מִּ ֙ רו  הַצ  " ָ עֳל ים ֣ ת  ָ רָכָ  יכ֥ ִּ  וֹּ֔ פ  פ ָ  יו֖כָל־ד ְ ש ְ  )פסוק ד(,  "או  הֵֽ  ר֖וְיָש ָ  יק֥צַד ִּ  וֶלעָ֔  ין ֣ וְאֵ  ה֙ ו נָ אֱמ ל ֤אֵ  ט ֑ מִּ

 של ה': ביכולתו הבלעדית וחתימתה עוסקת 

י  י֤ אֲנִּ   י כ֣ ִּ   ה֗ עַת ָ   ו ֣ רְא" דִּ   ים ֖אֱלֹּהִּ   ין֥וְאֵ   ו א֔ ה   ֙ אֲנִּ ָ מ  י֙מָחַ   ה֗וַאֲחַי ֶ   ית ֣אָמִּ   י֧ אֲנִּ   י֑ עִּ דִּ   ין ֥ וְאֵ   א֔אֶרְפ ָ   י֣ וַאֲנִּ   ֙ צְת ִּ י ָ   י֖מִּ

יל ֵֽ  ". מַצ ִּ

 .3אות נוספות יובאו בהערה גמדו

עמד הנבואה ינם חזרה על ההקדמה שנאמרה במית הדבר מפי משה אאף כאן, פסוקי אחר 

 לשירת האזינו.  –נראה משנית כ –טרה נוספת בפרשת וילך, אלא מ

לשירת האזינו ]כפירוש הספורנו[, בפרטות יחסים אפשר עוד שפסוקי אחרית הדבר אינם מתי 

 משה בחומש דברים.  סרימו  את  ימסכמים באופן כללאלא 

 וד פרט אחד: נותר לנו לברר ע

 ממעמד ציווי וזירוז יהושע. כאמור:כחלק נמסרה לא  ני עצמה, אבפרה לא נמסהאזינו  שירת

 

בָּ  ˮדר:  א. פרשת נדרים פותחת בעיקרון הנ  3 דֶר לַ  זֶֶ֣ה הַדָּ ר נֶֶ֜ י־יִדֹֹּ֨ ָּ֥ה יְקֹוָּ ק: אִישׁ֩ כִ  ר צִוָּּ ה֙ לֶאְ ה'  ר אֲשֶֶׁ֖ בַע שְבֻעָּ ָּׁ֤ וֹ־הִשָּ ר֙ עַל־ א  ר אִסָּ סָֹּׁ֤

וֹ יו יַעֲשֶ  נַפְש  א מִפִֶׁ֖ ל־הַיֹצֵָּ֥ ר֑וֹ כְכָּ ל דְבָּ א יַחֵֶׁ֖ ָֹּ֥ לֶּ ˮג(. ומסכמת ביחסי איש ואשה, אב ובת:    –)במדבר ל, ב    ˮה ל ר אֵֶ֣ ים אֲשֶֹּ֨ חֻקִִּ֗ ה הַ 

יהָּ  וֹ בִנְעֻרֶֶׁ֖ ב לְבִת  ֶ֣ ין־אָּ יש לְאִשְת֑וֹ בֵ  ין אִֶׁ֖ ה בֵָּ֥ ָּׁ֤ה יְקֹוָּק֙ אֶת־מֹשֶ  יהָּ צִוָּּ בִ  ית אָּ  )שם יז(.  ˮבֵָּ֥

אשֹ ˮפסוקי האמונה  ב.     ים רִ  אׁ֩ לְיָּמִֹּ֨ י שְאַל־נָּ יםכִֶ֣ ים  ...נִֶ֜ וֹל אֱלֹהִֶ֜ םׁ֩ קֹּ֨ ע עָּ מַ  ֶ֣ ה אֱלֹ  ...הֲשָּ ֶ֣ וֹ׀ הֲנִסָּ חַ אֶ֣ קַֹּ֨ בוֹא לָּ ים לָָּ֠ וֹ גוֹי  הִִּ֗ )דברים   ˮ...ת לֶ֣

ל רַחוּם֙  כִֶ֣ ˮלד(, הובאו בהקשר של הוכחה לגאולה העתידה ושמירת הברית:    –לב  ד,   ךָ   ה' י אֵָּׁ֤ א יַשְחִיתֶ֑ ֶֹ֣ א יַרְפְךֶָׁ֖ וְל ָֹּ֥ יךָ ל אֱלֹהֶ 

יִשְכַ  א  ָֹּׁ֤ םוְל הֶ  ע לָּ נִשְבֶַׁ֖ ר  אֲשֶָּ֥ יךָ  אֲבֹתֶ  ית  ה ממשיך במסקנה על האמונה ם לא(. אולם מייד לאחריהם מש)ש  ˮח֙ אֶת־בְרִֶ֣

י ˮיכולת ה' הבלעדית: ב עַת כִָּ֥ דַ  תָּ לָּ רְאֵֶ֣ ה֙ הָּ אֱלֹ ה'אַתָּ וּא הָּ וֹהֶ֣ וֹד מִלְבַד  ין עֶׁ֖ ים אֵָּ֥  )שם לה(. ˮהִ֑
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ֻּ   א֣קְרָ " ש  ב  עַ ֗אֶת־יְהוֹּ תְיַצ ְ ֵֽ אֹּ   ו ֛ וְהִּ עֵ   הֶל֥ב ְ ו  ֑ וַאֲצַו ֶ   ד֖מוֹּ ה   לֶךְ ֤וַי ֵ   נ  ֶ ֻּ   ֙מֹּש  ש  ֵֽיהוֹּ תְיַצ ְ   עַ ֔ וִּ ֵֽ אֹּ   ו ֖ בוַי ִּ ד  הֶל֥ ב ְ עֵֵֽ ...  מוֹּ

תְב  ה ֗ וְעַת ָ   ...ה ֔מֹּש ֶ אֶל־ה'    אמֶר֤וַי ֹּ  ִּ   ֙לָכֶם   ו ֤ כ ִּ ֻּ   ו֞וַיְצַ ...  את֔ הַז ֹּ   ה ֣ירָ אֶת־הַש   ש  ן־נ  עַ ֣ אֶת־יְהוֹּ   ֘וַי ֹּאמֶר   ו ן֗ב ִּ

 . 4 "...֒וֵֶֽאֱמָץ ק֣חֲזַ 

 ? למעמד אחד וזהשירה והזירמדוע צורפו 

יך לדעת את דרגתו הרוחנית של העם, בכדי שיוכל רציהושע  מסביר כי  )לא כב(  רש"ר הירש  

 יגו כראוי לו. להנה

בואה, ואינם מנמקים מדוע היה יהושע שותף  שותף לנ  הדברים מנמקים רק מדוע היה יהושע 

ָבֹ ˮהשירה:  כמסופר בסיום    ללימוד השירה לבני ישראל. ֶׁ   א֣וַי  בְרֵ   ר֛וַיְדַב ֵ   ה֗משֹ  ל־ד ִ ָ ת־כ  ה־   י֥אֶׁ ירָָֽ ִ הַש  

אָזְנֵ   את֖הַז ֹ ֵ   ואּ֖ה  ם֑הָעָ   י֣ב ְ הוֹש  ן־נֽוןּ   עַ ֥וְׁ   יהושע,השתתף  ייתכן שיבת השירה  כת אף ב  )לב מד(.  ˮבִּּ

ָ ˮכאמור:   תְב   ה֗וְעַת  ם  ו  ֤כ ִ ירָ   ֙לָכֶׁ ִ ת־הַש   הרבים  ופי  , ˮאת֔הַז ֹ  ה֣אֶׁ שלשון  ורמב"ן  שור  בכור  רשו 

וזקוקים   תוב[.הכוונה למשה וכל מבין לכסת למשה ויהושע ]בשונה מראב"ע שפירש שמתייח

קשר בין מינוי יהושע למסי  .5רת פרשת האזינו אנו לחפש הֶׁ

קיומן כשאר נבואת משה, אלא בנבואת    במצוות וזירוז  קותעוסשירת האזינו והקדמתה אינן  

נביאים.   של  כדרכם  חולי העתיד,  להיות  מתאימה  שכזו  חילוף  נבואה  במעמד  מקשרת  ה 

 השירה ולימדוה לבני ישראל.  ו אתשניהם יחד קיבל בין משה ליהושע. התפקידים

ייך בה הסתר ה ששגילוי פנים ויהושע הוא בבחינף שמשה הוא בבחינת בדרך דרוש יש להוסי 

, ובלבנה שייך  )ב"ב עה ע"א(  ˮה כפני חמה, פני יהושע כפני לבנה פני משˮפנים, שהרי כן נאמר  

הסתר להיאמר י שבגילולפיכך מתאימה נבואת ה  ן השמש מאירה אליה.ב שהיא נסתרת ואימצ

 מפי משה ויהושע. 

 ר:אור פני מלך, כאמוויהי רצון שנזכה ל

י  וְיָדְעו  " י כ ִּ יקיהם אלוה'   אֲנִּ תִּ הַגְלוֹּ תָם   ב ְ ם   אֶל אֹּ יִּ וֹּ ים  הַג  סְת ִּ ַ נ  יר וְלֹּא אַדְמָתָם   עַל  וְכִּ תִּ ד אוֹּ   עוֹּ

ם  מֵהֶם  ָ יר לֹּאוְ : ש  סְת   ד א  י עוֹּ נ  ָ ר מֵהֶם פ  ֶ י אֲש  פַכְת ִּ ָ י רו   אֶת ש  ית עַל חִּ ֵ רָאֵל ב  ש ְ ם  יִּ   ה'"י - אדנ נְאֻּ

 כט(.  –כח  , לט )יחזקאל 

 

ה ם הזקנים בפרשת בהעלותך נעשה באמצעות נבואה שנאמרה למשרש"ר הירש מצביע על כך שאף מינוי שבעי  4

   נכון לחפש הקשר בין תוכן הנבואה ובין מינוי יהושע.עליהם. עם זאת, נראה לבנוכחותם, ואזי נאצלה מרוח משה 

 ושע מופיע כאן בשנית בפרשתנו, וכבר בתחילת הפרשה ציווה משה את יהושע.יה יצויין כי זירוז  5

רה על פטירת משה, זירוז ליהושע,  משתי מערכות מקבילות ותואמות. בכל מערכת יש בשוו בנויה  עולה כי פרשתנ

 ו, ומצווה על שימור התורה לדורות.כתיבת ספר התורה ומסירת

העם ומזכיר להם שיהושע הוא המנהיג הבא, מזרז את יהושע, כותב  ונה משה הוא המדבר: מזרז אתבמערכת הראש

 ם הלויים ולזקני ישראל, ומלמד את מצוות הקהל.כהניאת התורה ומוסרה ל

ולהתייצניה הקב"ה הוא המדבר: שולח את משבמערכת הש מוסר את תוכן ב עמו באהל מועד,  ה לקרוא ליהושע 

. משה חותם ]ומשה כותב ומלמד[, ומזרז את יהושע  צוות כתיבת ס"תשנדרשת על מ  פרשת האזינו, מצווה על הכתיבה

 ת פרשת האזינו.הזקנים והשוטרים, ומלמדם ארה ללוויים, שולחם להקהיל את את התורה עד תומה, מוס
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 לישיששער  

 על הנ"ך מאמרים
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 גלות וגאולה בתהילים    •

 ספר מלכים    •
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 משה גינצלר הרב 

 ם ירושלי

עָנִי ה לְּ פִל ָ  בתהיליםק"ב בפרק  גאולההגלות וה :ת ְּ

לגלות יהודה וחורבן בית ראשון מוקדשים מגילת איכה, חלקים נכבדים מספר ירמיהו, ופרקים 

פים ומלחמות, יאוש כיסויחד סכים בו נמ, אולם גם בספר תהילים פר מלכים.מיחזקאל וסוף ס

וגאולה  ותקווה,  שנאמרו    , גלות  רבים,  גלות  פרקי  יהודהעל  מעורבים  קדמונינו  גלות  כבר   .

א אכן נכתבו רק בגלות עצמה, ואף  אמרו מזמורים אלו בימי דוד או שמחלקו אם בנבואה ננ

ם הוא  ספר תהילישעניינם של פרקים רבים מן חולק על כך  חז"ל לא הכריעו בעניין; אולם אי

 ן המקראות העוסקים בחורבן ובגלות. נפרד מ- הם מהווים חלק בלתיות, והגל

במאמר זה אבקש גלות.  י  מזמורשל  בות  ידות או חטיעשרה יח -אחתכבספר תהילים נמצאות  

ָה לְעָנִיסוק במזמור גלות ייחודי, פרק ק"ב שבתהילים: "לע פִל   ננסה לעמוד על כוונת המזמור   . "ת ְ

לעומתם חסרים ו  הנוגעים לגלות או לגאולה  פרטים מסויימים  מודגשים בוע  דומ  להבין,  ועניינו

 נו להתחנן אל ה' שיגאלנו מגלותנו. יש ל  כיצד התבונןול רעיונות אחרים,  לכאורה

 המזמור נושא 

 מחבר. ך, אין ציון, אין חתימת ? אין תארימזמור ק"במתי נכתב 

רקזמור  מה לעני".    בתיבות   פותח  ברח ה"תפילה  המזמתימות  תהילים ס'    לשורים  אשי 

  ות המשמש  ןחתימת המחבר עצמו, ויש מה  ןשה  ןשני פנים: יש מהאחד מל   ות תמידמשתמע

ואילו    – , נושא ללא ספק את חתימת מחברו, אסף  על דרך משל מזמור. "מזמור לאסף",  שא הכנו

 ים זמורים רב וונת לנושא המזמור. במהיא כותרת המכט  על פי פש"מזמור שיר ליום השבת"  

של  המפרשים    מתחבטים המדוייק  ליום )  המזמור  כותרתבפירושה  שיר  ב"מזמור  ואפילו 

חז"ל דרשו  שהשבת  שיום    1השבת"  זההוא  מזמור  ק"ב  (, אמר  במזמור  את    ואף  להבין  ניתן 

וייתכן גם שה"עני" אינו  שה"עני" הוא המחבר,    היאייתכן שהכוונה    –הכותרת בשני האופנים  

המזמ  אלא להלן  הנוחלשם    .2ור נושא  בלבד,  האפשרות  ות  על  המבוססת  בלשון  נשתמש 

לשלול את האפשרות    כוונה  אין בלשון זו  אולם  , ככותב המזמורהראשונה ומקבלת את העני  

 השנייה. 

 

זהר חדש מש"כ במזמור שיר ליום השבת", בשחרית של שבת. וע"ע  , ואומרכנה"ג, "ויום השביעי משבחכן תיקנו אנשי  1

ח לו, הה"ד בראשית, במדרש הנעלם עה"פ 'אלה תולדות השמיים והארץ': "ואפילו יומו של השבת ממש משבפר'  

-ח"א עמ' שס"ט, וע"ש עמ' כ"ו  ראשית רבה )קובץ בתי מדרשות 'מזמור שיר ליום השבת'." ועד"ז מצינו בסדר רבא דב

 ת דשבת. עוד גבי שחריהרוקח והכלבו והארחות חיים ואף כ"ז(, והביאו למדרש זה 
, ואין כאן המקום להאריך שבתהיליםמובן מאליו שנידון זה קשור לספק אודות זמן כתיבתם הכללי של מזמורי הגלות    2

 . בזה
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ו  עניות המשך הפרק מתאר בהרחבה את  זו אלא כותרת,  אין  בין אם מדובר בחתימה ובין אם  

מורכבת משבי    , 3צרות וייסורים המעוטפת    עניות זו, כותב המזמור או של מושא המזמור:  של  

נְקַת  "כתחינתו לה'  )  וכליאה מֹעַ אֶׁ ְ נֵי תְ לִש  חַ ב ְ ֵ חורבן ירושלים "( הבאים לאחר  מו תָהאָסִיר, לְפַת 

וֹן)כמבואר מחזונו לעתיד " י בָנָה ה' צִי  להשתחרר   עני' היאתקוות ה'מארץ יהודה )  הגליה(, ו"כ ִ

רמשביו כדי " ֵ וֹ   לְסַפ  צִי  ם  ןב ְ ֵ ָתוֹ '  ה  ש  תְהִל  ם  ו  לִָ ָ ירו ש  ךְ בטלטולי דרך מפרכים )"ותה  שלו    "(ב ִ רֶׁ ָה בַד ֶׁ עִנ 

ֹחִי עו  לועגים לו )"  של ה'עני'  ; שונאיו"(כ  ָ ב  ְ י נִש  נִי אוֹיְבָי, מְהוֹלָלַי ב ִ וֹם חֵרְפו  ל הַי  ָ והוא רואה את    , "(כ 

ר בערבה" אותו מנגיד ירמיהו  ערע ה"  ע"דו)"  רעַרְעָ , כ"משכיותדם שאין לו כל עתיד והעצמו כא

רִילאֹ "אשר ( לעץ השתול י"ז ח') ֶׁ וֹת פ   "(.יָמִיש  מֵעֲש 

גולה יהודי שהוגלה מציון למרחקים. מאז היות ישראל עוסק, או נכתב על ידי,  ה  מזמור זאם כן,  

בנ"י מאדמתם רק החל מזמן מ הוגלו  והלאהלעם,  בע   ;לכי אשור  רק  פגעו  שרת מלכי אשור 

ברור   משכךו  , המזמור הוא בן ארץ יהודהאו מושא  ראל, ואילו מחבר  יש  ם שבממלכת השבטי

 אם בגלות יהויכין, אם בגלות צדקיהו.  –   ה בבלהבגולה יהודי שהוגל  כאן מדוברהכי 

ג'בכמה מקומות  המלבי"ם   ו', תהילים פ"ב  ובספרו  ד'-)ישעיה כ"ו  עני  אור  יאיר,  יערך  ורד, ( 

, ומבאר כי בניגוד ל"דל", הנרדפות 'עני', 'אביון', 'דל' ו'רש'המילים  לוק שבין  כדרכו, לעומק החי

מציין עוני הנפש ושפלות הרוח, אינו רודף    'עני'  ",  שיש לו מחסור בממון או בבריאות או בדעת

ר, אלא סֶׁ עניות היא לא רק חֶׁ   ."מציין תמיד שהוא צדיק ושפל רוח  'עני'אחר תאוה וכבוד; ... שם  

דווקא,   לתאר את עצמו כעניכותב המזמור  להלן ננסה לבאר מעט מדוע בוחר  ה נפשית.  גם תכונ

 ולא למשל כדל.

המשורר מתאר  ק עם האבלות הלאומית: בתחילה  הדו   בקשרוכה  רכ  של העניאבלותו האישית  

ציון וירושלים   הוא עובר לתאר את  את יגונו העמוק, את בדידותו ואת אויביו הלועגים לו, ומייד

 האישית, פדייתו משביו, מתוארת אצלו בד בבד עם גאולת יהודה. אולתו . גם גבותהחרֵ 

המשורר   .ינוי בלבד ולא בשמו האמיתיליו בכחתום עשמחבר המזמור  כנראה שאין זה מקרה 

. אין חשיבות  כשליח הציבור המשמיע את זעקת בני עמואה את עצמו כקולה של ארץ יהודה,  רו

חתימה כלל מותיר את שירו בלא    אינו  , מאידך  אולם  –   מיט אותושלשמו הפרטי, ולכן הוא מ

רבים  בכ נודעת  :אחריםמזמורים  רבה  וסבלו, ולצי  חשיבות  עניו  ב   ן  של  יהודה  כמייצגם  ני 

, אולם במשתמע גם כנסת  או מושא המזמור ה"עני", לפיכך, הוא אמנם המשורר כולם.העניים 

". ישראל שהם עם עני  -  עניה לתפל, כתב: "אף רש"י, בפירושו לתחילת המזמור  כולה.ישראל  

ה כותרת  האם  בשאלה  הכריע  לא  חתימה  רש"י  היא  נושאלו  מזמור  לפירושואו  בניגוד  יו  , 

 כי ה'עני' הנידון הוא עמ"י כולו.  למד ולימד , אולם מבין שיטי המזמור4ים במזמורים אחר 

 

 , "ב, וכמש"כ הרד"ק )יונה ב' ח'( כי "זה הלשון נאמר על רוב הצרהכדפירש הראב"ע בראשית ל' מ   עיטוף הוא ל' חולשה,  3

 דפירש"י ישעיהו נ"ז ט"ז. מו בייחוד ל' הכנעה, כ ומשתמעת בו  שתקצר נפש האדם בו";
 ראו למשל פירושו לתהילים ע"ב א'.  4
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 צורת המזמור

אולמחק"ב  מזמור   )פס'  הראשון  בחלק  חלקים.  לשלושה  מתאר-'ק  את    י"ב(  סבלו  המשורר 

  כ"ג( הוא מביע את תקוותו ותפילתו לגאולה הקרובה לבוא; ולבסוף באים -י )פס' י"גויגונו; בשנ

תיאור וסמוך לו בא  ניו של הכותב,  עמסופר על  כ"ט( שבהם שוב  -כמה פסוקים סתומים )כ"ד

 ישועה השלימה. בווה קת  שוב הבעתלצדו גדולת הקב"ה ו

הכותב  של  מכמ  סבלותיו  הצדדים, תוארים  רגשותיו    ל  את  והן  קורותיו  את  הן  מפרט  והוא 

נָטו י", ;  למולן צֵל  כ ְ "יָמַי  באמרו  מסכם  הוא  מצבו  ערב,   את  לעת  נטוי  "כצל  וכדפירש"י: 

רו לו א צופה כי לא נות; ו]מ[כשחשיכה אין ניכרים, אלא כלים והולכים". הוכשהצללים נוטים

חֲצִי יָמָי", ו –  ר יָמָי", כשה' "קִצ ַ בים לחיותעוד ימים ר ַ זאת למרות שבעצם הוא עומד עתה רק "ב 

 . וייעודו עוד לא נשלם

נִבְרָא": העם שכבר אבד  המשורר  קורא  ה לבוא  כשהוא מזכיר את הגאולה העתיד לעמו "עַם 

ו. בשירת האזינו נוקט  ר מחצבתבשובו לכוובטַל מן העולם, כביכול נברא כעת מחדש, יש מאין,  

ה", מבטיח הקב"ה לאחר שניתכות על בנ"י סבלות הגלות.  וַאֲחַי ֶׁ נִי אָמִית  י דומה: "אֲ משה ביטו

בדומה   .5תחייהו מחדש והגאולה    –תו המוחלט, ואיננו  כביכול בגלות מצא עם ישראל את מו

מֹעַ לכך ננקטת כאן הלשון " ְ נְקַת  לִש  חַ   אָסִיר,   אֶׁ ֵ ומה ": פס' זה מבוסס על פס' דתְמו תָה  נֵיב ְ   לְפַת 

בוֹאשל אסף, "במזמור   ָ יךָ   ת  נְקַת  לְפָנֶׁ ל  אָסִיר,   אֶׁ גֹדֶׁ נֵי  הוֹתֵר  זְרוֹעֲךָ   כ ְ (, תְמו תָה" )תהילים ע"ט י"א  ב ְ

"בני תמותה" מונחת תפיסה הרואה את כל בני האדם כניצבים אל פתחו של וביסוד   הכינוי 

)וע"ע רש "בני המוות"  אלו(.    "ר הירשהמוות,  אותדווקא  בפירושו למקומות  ים,  שם האנאת 

 וישיבם לחיים מחדש.  העומדים על סף מוות, יגאל ה'

, עד שהוא  עניל אשר לששרפו את כהוא הזיכרון החי של להבות האש    מעניין במזמורמוטיב  

י", הולעטתי באפר השריפות מדי יום,   ם אָכָלְת ִ ֶׁחֶׁ ל  ַ ר כ  עד שהגיעו הדברים מקונן כי בכל חייו "אֵפֶׁ

בְעָ  כך ש"כָלו   יָמָילכדי  ן  ָ ימייו",  ש  את  באופל  כיסה  ענני  ש  עשן השריפות  ונשרפו בלהט  כלו 

מוֹקֵד נִחָרו  6הלהבות  פורה זו, כאשר הוא רואה את עצמו אה של מט" הוא שי. הדימוי "עַצְמוֹתַי כ ְ

מְ  עשנה,  כמדורה  ֶׁ ובשרו  מכאכ  אלו  דימויים  ואיננה.  רגע  שעוד  ובראשונה  לת,  בראש  וונים 

 

ל לזריעת גרעין עץ: ות כ"ג( המדמה את גלות ישרא וכעין הסבר לדבר יל"פ ע"פ דברי החבר בספר הכוזרי )מאמר ד' א  5

ר לו שום רושם מוחש, כפי מה עד ש"לא יישאגרעין הפרי )=בנ"י( מושלך אל בור באדמה )=הגלות(, ושם הוא נרקב  

נף, וצומח לעץ גדול )ורמז לכך יכול לשמש עץ הערער של  שידומה למביט אליו": ודווקא אז הוא פורח ומוציא חוטר וע 

והגאולה נמשלת, לפיכך, לתחיית המתים   –ין את בנ"י, מכלה אותם מן העולם  הגלות כביכול מעלימה לחלוט  פרקנו(.

שני   –לפי פירושו הנפלא של החבר    –ין אלו שני מצבים שאינם קשורים כלל זל"ז, אלא  אולם א  ממש.  ולבריאה מחדש

 שני. בסיס להוא שבהם ים של תהליך שהראשון שלב

ו כעשן, כדרך 'כלו כעשן כלו' )תהילים ל"ז כ'(". אלא שבפס' כאן לא "דרך משל, כאילו ימיו הושמ  ראב"ע פירש, שהוא  6

ולכן קשה לפרש כן; והנידון אינו דומה לראיה כלל,  בי"ת, שמשמעו אחר לחלוטין,בבעשן" ממש, כתיב "כעשן" אלא "

לוּ    –כתיב "וְאֹיְבֵי ה'    (בפרק ל"ז)שם  כיוון ש רִים כָּ לוּ", ומשמעו  כִיקַר כָּ ן, כָּ שָּ כמו    שאויבי ה' כלו )וזהו 'כלו' בתרא(בֶעָּ

רִים הנשרף בעשן )ועליו קאי 'כלו' קמא(, וא"כ שם   הוא שריפה בעשן ממש, וז"פ )וכן הדגיש שם הראב"ע עצמו, יְקַר כָּ

 .היטב עשן ממש, וא"שדובר בשריפה בע"ש(. ולפי פירושנו, אף כאן מ
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רַף ב ָ וזראדן שר טגדולה של נבהלשריפת ירושלים  ם... ש ָ לִַ ָ י יְרו ש  ֵ ת  ָ ל ב  ָ " )מ"ב בחים, ש"אֵת כ  אֵש 

והם י"ג(;  נ"ב  ירמיהו  ט',  של    כ"ה  דימויו  את  על   ה'עני'מחזקים  המקוננת  עצמה,  כירושלים 

 שריפתה. 

כ ְ ס   הצגתלאחר   "יָמַי  שאני  בעוד  המשורר:  קורא  לְעוֹלָם  בלו  ה'  ה  ָ "אַת  י",  נָטו  ֵ צֵל  גות  ב".  ֵ לי  ש 

שר עולמו של הגולֶׁה קורס כמעט ואבדו מן העולם, אך בונה ירושלים חי וקיים; כאירושלים  

וודאות, רק -של ייאוש ואית העוגן הקבוע היחיד שלו באלוקיו. בתוך ים  סביבו, הוא מוצא א 

י  לתאר את חסדהמשורר מתוך כך עובר  ו ים.והוא שיגאל את ירושל –תר יציב ואיתן הקב"ה נו 

הג ואת  לגאלם ה'  גלותם,  מבור  בנ"י  את  להוציא  יהודה,  את  לבנות  עוד  עתיד  ה'  אולה: 

ם כולם בלשון עבר, כאילו כבר אירעו, למרות שבסיום  ולהעלותם לירושלים. דברים אלו נאמרי

נתון בצרתו. ה'עני' בטוח כל כך בגאהמזמור מבואר שהמשורר עוד ולה, עד שהוא רואה  נו 

בֵץ    –  כבוד שמו של ה' ושיאה של הגאולה הוא    .יימהה בעיני רוחו כאילו כבר נתקאות  ָ הִק  "ב ְ

ת ה' ו, ו מַמְלָכוֹת לַעֲבֹד אֶׁ ים יַחְד ָ  ." עַמ ִ

י עֵ   –זו כמוכרחת  ה'עני' רואה את גאולתו   י בָא מוֹעֵד" ת  "כ ִ , כ ִ נְנָה  כבר הגיע זמן  ברור לו ש:  לְחֶׁ

ות.  ין הם יכולים לעמוד עוד בצרסבלו די והותר עד שכמעט וא  בני ישראל כברש  כיוון  הגאולה, 

"י מציין  שרהמחבר שאין ספק שישועה קרובה לבוא.  מרירות הגלות מבין  הכרתו בדווקא מתוך  

וֹ וְעַל עֲבָדָיו יִתְנֶׁחָם, האזינוכאן לשירת משה בפרשת   , המנבאת כי בסופה של הגלות "יָדִין ה' עַמ 

י אָזְ כ ִ  ה כ ִ ס עָצו ר וְעָ י יִרְאֶׁ פֶׁ א" )דברים ל"ב ל"וזו ב; ... אֲנִי אָמִית וַ לַת יָד וְאֶׁ ָ רְפ  י וַאֲנִי אֶׁ - אֲחַי ֶׁה, מָחַצְת ִ

 .ויגאלם כאשר יראה ה' שכשל כוח סבלם של בנ"י, ירפאם ממכתם יגם משה מבטיח כ :ל"ט(

לִי, אַל -"אֵ   : חריהן הוא שוטח תפילתוושוב, משום מה, שב ה'עני' לגולל את צרותיו בגלותו, וא

עֲלֵנִי   ַ חֲצִ ת  ה יָדֶׁ ב ַ , ו מַעֲש ֵ ָ ץ יָסַדְת  יךָ. לְפָנִים הָאָרֶׁ נוֹתֶׁ ְ וֹרִים ש  דוֹר ד  ה ךָ י י יָמָי, ]והרי אתה[ ב ְ ָ מָיִם; הֵמ  ָ  ש 

חֲלִיפֵם וְיַחֲלפֹ ַ בו ש  ת  ְ ל  ַ , כ  ד יִבְלו  גֶׁ ב ֶׁ ַ ָם כ  ל  ה תַעֲמֹד, וְכֻׁ ָ ה הו א ו    –ו   יאֹבֵדו  וְאַת  ָ "וְאַת  ו  מ  ָ יךָ לאֹ יִת  נוֹתֶׁ ְ . ש 

- כלל,  מהותיתאלו. לשום דבר על פני האדמה אין חשיבות  תחושה קשה מהדהדת ממילים  

ה    –זוקן ויקרוס תחתיו  לה מִ יתמוטט, העולם כולה יבְ   עי. האדמה תתבקע, הרקעולמית ָ "וְאַת 

ו ". מ  ָ יךָ לאֹ יִת  נוֹתֶׁ ְ תיאור הגאולה שב המחבר מדוע לאחר    –ון ביאור  אולם קטע זה טע  הו א ו ש 

 כאן את גדולת ה'. נן לישועה, ומדוע הוא מדגישומתח 

 עיקרי שיטתו של מזמור ק"ב 

לְדָוִד",  עיון מדוקדק במזמור ס"ט בתהילים,   ים  נ ִ ַ וֹש  עַל ש  חַ  כתוב  מזמור ק"ב  מעלה כי  "לַמְנַצ ֵ

, אולם כמעט ים בתהילים אינה נדירהס"ט. זהות של שני מזמורמזמור  ל  בצורה דומה מאוד

  דוגמאות לכך הם צמדי המזמורים )  ים זהים או דומים של אותו המשוררמורתמיד מדובר במז

מהווים למעשה שתי גירסאות    צמדים אלו  (.קם השניק"ח הזהים בחל-ס'   או מזמורים"ג,  נ- י"ד

מזמורים   ו גםאנמצ.  המע"ה  דודמחברם,  דומות של אותו המזמור, ועל כולם חתום שמו של  

נ"ז  שונים יחידה אחת, כמו  )-או מ"ב  נ"ח-המהווים  לשני    חולקו  בשוגגייתכן שרק  אף  שמ"ג 

וד והוא עוסק בצרותיו האישיות  כאן המקרה שונה: פרק ס"ט נכתב ע"י דאולם פרקים שונים(. 
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  אף ו  –  ד, ואילו פרק ק"ב נכתב בידי גולה יהודי מגולי בבל המתאר את צרות העם כולושל דו

 : יהםיון רבות ביננקודות דמ ב  חיןניתן להב על פי כן, 

 מזמור ס"ט  מזמור ק"ב 

יחוֹ  ֹךְ ש ִ פ  ְ ָה לְעָנִי כִי יַעֲטֹף וְלִפְנֵי ה' יִש  פִל  ָתִי לְךָ וַאֲנִי תְפִ    : ת ְ וַאֲנִי עָנִי  עֵת רָצוֹן  ה'  ל   ... :

 וְכוֹאֵב: 

יוֹם צַר לִי הַ  י ב ְ נ ִ ֶׁ יךָ מִמ  נֶׁ ָ ר פ  ֵ סְת  ַ ה אֵלַי  אַל ת  ֵ ט 

ךָ ב ְ  קְרָא מַהֵר עֲנֵנִ אָזְנֶׁ  : ייוֹם אֶׁ

מַהֵר  וְאַל   לִי  צַר  י  כ ִ ךָ  מֵעַבְד ֶׁ יךָ  נֶׁ ָ פ  ר  ֵ סְת  ַ ת 

 עֲנֵנִי: 

 

ן יָמָי וְעַ  ָ י כָלו  בְעָש  : כ ִ מוֹקֵד נִחָרו  לו  עֵינַי:  צְמוֹתַי כ ְ ָ רוֹנִי כ  י בְקָרְאִי נִחַר ג ְ  יָגַעְת ִ

ר   ָ מִיתִי לִקְאַת מִדְב  חֳרָ ד ָ כוֹס  בוֹת:  הָיִיתִי כ ְ

הְיֶׁ  י וָאֶׁ קַדְת ִ ָ וֹ ש  צִפ  ג:ה כ ְ וֹדֵד עַל ג ָ  ר ב 

י:  חָי וְנָכְרִי לִבְנֵי אִמ ִ זָר הָיִיתִי לְאֶׁ  מו 

 

וֹם חֵרְפ ל הַי  ָ נִי אוֹיְבָי  כ   ו 

 : עו  ָ ב  ְ י נִש   מְהוֹלָלַי ב ִ

יתְךָ   י קִנְאַת ב ֵ ר, כ ִ קֶׁ ֶׁ עָצְמו  מַצְמִיתַי אֹיְבַי ש 

חוֹ אֲכָלָ  וֹת  רְפ  וְחֶׁ עָלָי,  תְנִי  נָפְלו   יךָ  רְפֶׁ

בַ וָאֶׁ  ה  ֶׁ לִי:  בְכ  לַחֲרָפוֹת  הִי  וַת ְ י  ִ נַפְש  וֹם  צ 

ל,  ָ לְמָש  ם  לָהֶׁ וָאֱהִי  ק  ש ָ י  ִ לְבו ש  נָה  ת ְ וָאֶׁ

כָר:יָ  ֵ וֹתֵי ש  נְגִינוֹת ש  עַר ו  ָ בֵי ש  ְ יחו  בִי ישֹ   ש ִ

ת   אֶׁ בָזָה  וְלאֹ  הָעַרְעָר  ַת  פִל  ת ְ ל  אֶׁ נָה  ָ פ 

אֶׁ ת ְ  מעַֹ  ְ לִש  ָתָם:  ב ְ פִל  חַ  ֵ לְפַת  אָסִיר  נֵי  נְקַת 

 תָה: תְמו  

אֲסִירָיו לאֹ   ת  וְאֶׁ בְיוֹנִים ה'  אֶׁ ל  מֵעַ אֶׁ ֹ י ש  כ ִ

 בָזָה: 

 

צִ  רַחֵם  ת ְ תָקו ם  ה  ָ נְנָה  אַת  לְחֶׁ עֵת  י  כ ִ וֹן  י   י  כ ִ

וֹן: י בָנָה ה' צִי   בָא מוֹעֵד, כ ִ

וְיִבְנֶׁה   וֹן  צִי  יעַ  ִ יוֹש  אֱלהִֹים  י  דָה  כ ִ יְהו  עָרֵי 

 ְ הָ: וְיָש  ו  ם וִירֵש  ָ  בו  ש 

ה'  ם  עַ וְ  ם  ֵ ש  וֹן  צִי  ב ְ ר  ֵ לְסַפ   . יָה  ֶׁל  יְהַל  נִבְרָא 

עַמ ִ  בֵץ  ָ הִק  ב ְ ם:  לִָ ָ ירו ש  ב ִ ָתוֹ  תְהִל  ו  ו  יַחְד ָ ים 

ת ה':   ו מַמְלָכוֹת לַעֲבֹד אֶׁ

ו    נ  לֶׁ וַאֲגַד ְ יר  ִ ש  ב ְ אֱלהִֹים  ם  ֵ ש  אֲהַלְלָה 

יְהַלְלו   ץבְתוֹדָה:  וָאָרֶׁ מַיִם  ָ וְכָל    הו  ש  ים  יַמ ִ

ם ָ  :רמֵֹש  ב 

ץ  וְ  הָאָרֶׁ מַלְכֵי  וְכָל  ה'  ם  ֵ ש  ת  אֶׁ גוֹיִם  יִירְאו  

ךָ  בוֹדֶׁ ת כ ְ  : אֶׁ

רְֹ  ד  מָחו   יִש ְ עֲנָוִים  וִיחִי  רָאו   אֱלהִֹים  י  ֵ ש 

 : םלְבַבְכֶׁ 

וֹן:  יךָ יִכ  וֹנו  וְזַרְעָם לְפָנֶׁ כ  ְ יךָ יִש  נֵי עֲבָדֶׁ עֲבָדָי ב ְ רַע  וְ וְזֶׁ הָ  יִנְחָלו  נו  אֹהֲבֵ ו  כ ְ ְ יִש  מוֹ  ְ ש  י 

 7: בָה  

 

 

ה". הוֹצֵאתִי מִיַעֲקֹב זֶרַעוע"ע ישעיהו ס"ה ט': "וְ  7 מָּ דַי יִשְכְנוּ שָּ י, וִירֵשוּהָּ בְחִירַי וַעֲבָּ רָּ ה יוֹרֵש הָּ  וּמִיהוּדָּ
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 בין שני המזמורים.ש השינוייםגם   מודגשיםדווקא על בסיס הדמיון ביניהם, 

חטאיו • על  דוד  מספר  ס"ט  ָ במזמור  יָדַעְת  ה  ָ אַת  "אֱלהִֹים  לאֹ   :  ךָ  מִמ ְ מוֹתַי  ְ וְאַש  י,  לְת ִ לְאִו ַ

ֶׁ הוא צדיק )הכול  שלמרות  מדגיש  נִכְחָדו ". מאידך הוא גם   ִ "אֲש  אָש  אָז  י  גָזַלְת ִ , (יב"ר לאֹ 

מָחו    ה'  וכשיושיעוֹ  י אֱלהִֹים וִיחִי   , "רָאו  עֲנָוִים יִש ְ ֵ רְֹש  ם". ב  ד  ביו הם  הנגדה לכך, אוילְבַבְכֶׁ

נָה עָוֹן עַל עֲוֹנָם"(. רשעים )  ק. דֶׁ שע וצֶׁ במזמור ק"ב אין רמז לרֶׁ מאידך, ו"ת ְ

לְחָ שירדוף וישמילה'    תינו בתח במזמור ס"ט מאריך דוד   • ֻׁ ם ד את אויביו: "יְהִי ש  נָם לִפְנֵיהֶׁ

לוֹמִים לְמוֹקֵש  לְפָח וְלִ  ְ ם מֵ   , ש  כְנָה עֵינֵיהֶׁ ַ חְש  ֶׁ מִידת  ָ ם ת  מָתְנֵיהֶׁ ו  ם   , הַמְעַד  רְאוֹת  פָךְ עֲלֵיהֶׁ ְ ש 

יגֵם ִ ךָ יַש   ְ ךָ וַחֲרוֹן אַפ  ם אַל  , זַעְמֶׁ אָהֳלֵיהֶׁ ה ב ְ ָ מ  ַ הִי טִירָתָם נְש  נָ   ת ְ ב... ת ְ ֵ ה עָוֹן עַל עֲוֹנָם  יְהִי ישֹ 

ךָ   וְאַל צִדְקָתֶׁ ".  , יָבֹאו  ב ְ תֵבו  ָ יקִים אַל יִכ  ים וְעִם צַד ִ ר חַי ִ פֶׁ ֵ חו  מִס  ָ מקום    לכגם לנושא זה אין    יִמ 

 בפרק ק"ב. 

ונצחיותו,    מאריך מאוד בתיאורמזמור ק"ב  משוררו של   • ה'  כליל   נושא הנעדרגדולת 

 ָ ֵ ממזמור ס"ט: "וְאַת  ש  ֵ ץ יָסַ ב וְזִכְרְךָ לְדרֹ וָדרֹ.ה ה' לְעוֹלָם ת  יךָ .. לְפָנִים הָאָרֶׁ ה יָדֶׁ ָ ו מַעֲש ֵ דְת 

ָם   ל  ה תַעֲמֹד וְכֻׁ ָ וְאַת  ה יאֹבֵדו   ָ מָיִם, הֵמ  ָ ה הו א ש  ָ וְאַת   , וְיַחֲלפֹו  חֲלִיפֵם  ַ בו ש  ת  ְ ל  ַ , כ  יִבְלו  ד  גֶׁ ב ֶׁ ַ כ 

נוֹ  ְ ".ו ש  ו  מ  ָ יךָ לאֹ יִת   תֶׁ

הנקו  אופייניו דות הראששתי  עוסק  ונות  דוד, במובהק,  יותר משאר משוררי ת מאוד:  הרבה 

אויביו. למרות  ת ה' את  ומרבה לבקש שיפיל  ומצוות,  ועונש על חטאים  בנושאי שכר  הילים 

, בחטאיו או בחסידותו,  ובעליותיוהדן תדיר במכשוליו  נושאים אלו מעסיקים בעיקר את דוד,  ש

לנושאים   ה העובדה שבפרק ק"ב אין זכריין מפליאעד   –דת חסדו  במידת דינו של הקב"ה או במי

תמיד את עוונותיו, אסף שוטח תמיד את מרירותו על מריים של בנ"י, אבל ה'עני' מונה  דוד  .  אלו

תמוהה מאוד אף העובדה שהוא אינו מבקש על מפלת אויביו, כמו   זכיר מאומה מכל זה.אינו מ

ם אֵת יוֹם  לִבְנֵי אֱדוֹ  ה'זְכֹר "  :לם השי"ת באדום ובבבנקושי חבריו הגולים המבקשים בפרק קל"ז

לָ ִיְר ָ דו דָה  , םו ש  ְ ל הַש   בֶׁ ָ ת ב  . ב ַ ה  ָ ֶׁ   , הָאֹמְרִים עָרו  עַד הַיְסוֹד ב  רֵי ש  ְ ֶׁם לָךְ אַש  ל  ַ מַלְת ְ יְש  ג ָ ֶׁ לֵךְ ש  מו  ת ג ְ  אֶׁ

 אין זכר לכל זה. במזמור ק"ב ". לָנו  

לו ור  בר  הסבל;  סיבתבו שום רמז ל  לו של הגולה, אולם איןמפרט את כל תחלואי סִב  נומזמור

אתַנִי    –שזעמו של ה' הוא שהביאו למצב ביש זה   י נְש ָ ךָ, כ ִ ֶׁ נֵי זַעַמְךָ וְקִצְפ  ְ לִ "מִפ  ְ ש  ַ  אולם   יכֵנִי", וַת 

מעשים אות מכוח תשובה או  הצרה היא מוחלטת, עובדה מוגמרת, והגאולה והפדיון אינן ב 

 טובים. 

מזמורי תהילים, שלובים בהם מתייחד מזמור ק"ב משאר  רטים לעיל, ששאים המפושלושת הנו

ֵ זה ללא הַ זה ב בשל מחבר המזמור אינו עוסק בשכר ועונש, ומשכך אין מקום לגלות הבאה    ר:ת 

יקים בשל חטאיהם, כפי שאין מקום לגאולה הבאה  חטאים או לנקמה שתונחת על שונאי הצד

 סק בשכר ועונש?וע באמת אין המזמור עובעקבות מעשים טובים. אולם מד
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נֵּה אֲנַ " נוּ הִּ ים  חְׁ  "הַיוֹּם עֲבָדִּ

כ   :בפסוק האחרון של הפרק מתגלה רקייתכן כי התשובה לכך  ְ יךָ יִש  נֵי עֲבָדֶׁ יךָ "ב ְ , וְזַרְעָם לְפָנֶׁ   וֹנו 

גולי בבל הם בני "עבדיך",   וֹן".  לאחר    גרידא, '  עבדיו'למקום אלא    'בנים'אינם במדרגת  הם  יִכ 

ו לאביהם;  מגורשחטאו  "משכן", מקום  ימצאו  בא"י.  הם  ארעי,  כן    אףים  רָצו  לפני  י  "כ ִ נאמר 

ת אֲבָנֶׁיהָ  יךָ אֶׁ  מדוע? שם "עבדים".את בנ"י הנזופים רק בהמשורר מכנה   :"עֲבָדֶׁ

ש וייתכן  האזינו,  שירת  את  למעלה  הזכרנו  פעמיים  זה  כבר  בנושא  עליהגם  מחבר   מתבסס 

ם ישראל מהקב"ה, ך שלם של התרחקות עלמה  פרש  בשירת האזינו נ.  תחילהבכוונה    המזמור

בו מקום מרכזיוה בנים לעבדים תופס  בין  נאמר::  חילוק  נָי "  בתחילת השירה  ָ ב  לאֹ  לוֹ  חֵת  ִ ו  ש 

ךָ   , ...מו מָם נֶׁ ָ ַרְא  , ...  הֲלוֹא הו א אָבִיךָ ק  בְנֹתָיו  ה'וַי  נָיו ו  ָ עַס ב  ַ נְאָץ מִכ  י  ...    , וַי ִ ָ דוֹר  כ ִ כֹת הֵמ  ֻׁ הְפ  ַ נִים    , הת  ָ ב 

ם ן ב ָ , מענישם ומביא עליהם את מוראות הגלות.  אביהםבנ"י הם בנים משחיתים, וה',  ".  לאֹ אֵמֻׁ

ניחם ה' על   –ם ישראל כולו  זעמו של ה' כמעט כילה את עכאשר מגיעים מים עד נפש, ואך  

י יָדִין  "הרעה,   וֹ וְעַל עֲבָדָיו יִתְנֶׁחָם  ה'כ ִ י דַם עֲבָדָיו יִ   ., ..עַמ  וֹםכ ִ ם עוד  אינ  בנ"ימודגש כי  כעת  ".  ק 

 במדרגת "בנים", כי אם "עבדים". 

יגלה   הנביאים  בספרי  מופלא:  המעיין  אינדבר  לבנ"י  "עבדים"  לעולם הכינוי  עליהם  נקרא  ו 

בספר ירמיהו, הפעמים  .שהם יושבים על אדמתם, אלא אך ורק בהיותם בארץ אויביהםבשעה 

ה אַלים" הן בפסוק הכפול "קרויים בנ"י בשם "עבד  היחידות בהם ָ י יַעֲקֹב  וְאַת  ירָא עַבְד ִ י   , ...ת ִ כ ִ

יעֲךָ מֵרָחוֹק וְאֶׁ  ִ בְיָ הִנְנִי מוֹש  ִ ץ ש  רֶׁ ה  , "שלאחריוובפסוק  ' י', מ"ו כ"ז(,  )ירמיהו ל  "םת זַרְעֲךָ מֵאֶׁ ָ אַת 

ם   י יַעֲקֹב נְאֻׁ ירָא עַבְד ִ ךָ אָנִ   ה', אַל ת ִ י אִת ְ ה כָלָ   , יכ ִ עֱש ֶׁ י אֶׁ וֹיִם אֲ כ ִ כׇל הַג  הה ב ְ ָ מ  ָ יךָ ש   חְת ִ ר הִד ַ ֶׁ " )שם ש 

 ביחזקאל   ק בהם נמצא הכינוי "עבד". אףמוסבים כמובן על הגלות, ור  אלומ"ו כ"ח(; פסוקים  

ית יִש ְ "  מוצאים אנו כינוי זה רק בפסוקים ת ב ֵ צִי אֶׁ קַב ְ ר נָפֹצו  בָםב ְ ֶׁ ים אֲש  בו    ...,  רָאֵל מִן הָעַמ ִ ְ וְיָש 

ר נָתַת ִ עַל אַ  ֶׁ י לְיַעֲקֹבדְמָתָם אֲש  שניהם ואף  פל"ז;  במה שם  ובפסוק דו  "ח כ"ה(,)יחזקאל כ  "י לְעַבְד ִ

" רק מפרק מ"א ואילך, כאשר   קרויים בנ"י בתואר "עבדי ה'  עוסקים בגלות. ואילו בספר ישעיהו

ברורה   לכך  רו  – הסיבה  מתייחסות  ישעיהו  ספר  של  השני  בבל, בחלקו  לגלות  הנבואות  ב 

 י "עבדים", כינוי שאינו נמצא ולו פעם אחת עד לפרק מ"א.ולפיכך קרויים בו בנ" 

הדבר   בולט  ונחמיה,  במיוחד  עזרא  רבואצל  פעמים  קוראים  בשם אשר  ולעמם  לעצמם  ת 

ב' כ' ועוד(. נחמיה אף מוסיף ומגלה לנו את  י"א,  -ט', נחמיה א' ו'- בדים" )למשל עזרא ט' ח'"ע

ךָ  "  ל"ז(:-דל"  נחמיה ט')  א, וקורא אל שבי ציוןפשר השימוש בלשון זו דווק וֹרָתֶׁ ו  ת  וַאֲבֹתֵינו  לאֹ עָש 

לְעֵדְוֺתֶׁ וְלאֹ   יךָ ו  ל מִצְוֺתֶׁ יבו  אֶׁ ִ ֶׁ הִקְש  םיךָ אֲש  הֶׁ ָ בְךָ הָרָב אֲ ,  ר הַעִידתָֹ ב  בְטו  מַלְכו תָם ו  ָ  וְהֵם ב ְ ר נָתַת  ֶׁ ש 

ר נָתַ  ֶׁ מֵנָה אֲש  ְ ץ הָרְחָבָה וְהַש   רֶׁ בְאֶׁ ם ו  ם  לָהֶׁ ָ לִפְנֵיהֶׁ ֵה    , בָדוךָּ לאֹ עֲ ת  ם הָרָעִים. הִנ  עַלְלֵיהֶׁ ַ בו  מִמ  ָ וְלאֹ ש 

נ יםאֲנַחְׁ ר נָ   ,וּ הַיוֹּם עֲבָדִּ ֶׁ ץ אֲש  בָה   וְהָאָרֶׁ ת טו  רְיָה  וְאֶׁ ִ ת פ  אֱכֹל אֶׁ ה לַאֲבתֵֹינו  לֶׁ ָ נֵּ   –תַת  נוּ ה אֲנַ הִּ ים  חְׁ  עֲבָדִּ

יהָ  ֶׁ ,  עָלֶׁ לָכִים אֲש  ה לַמ ְ אָתָה  מַרְב ָ תְבו  ה עָלֵינו   ו  ָ ֹאותֵינו  ר נָתַת  חַט  נ  ;ב ְ ֵ מְת  בִבְהֶׁ לִים ו  ְ תֵֹינו  משֹ  וִי  ו   וְעַל ג ְ

רְצוֹנָם בְצָרָה גְדלָֹה אֲנָחְ  , כ ִ  . "נו  ו 

כי   לעָ נחמיה מבאר  ומיאנו  לה'  עורף  פנו  בארצם  ישראל  בני  מידה  בדובהיות  כנגד  ומידה   ,

ונתנם לעבדים   ולכן הוכלגויי הארצות. הם סירבו להענישם ה'  רחו לעבוד את  עבוד את ה', 
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נחמיה תדמלכי הא מדגיש  זו  כנראה שמסיבה  בעל כרחם.  בנ"י    יררץ  ךָ "כי  ֶׁ וְעַמ  יךָ  עֲבָדֶׁ " הֵם 

דם, כעבד את  וכעת שבו מדרכם הרעה ומוכנים הם לעבוד את ה' בכל ליבם ומאו מיה א' י'(,  )נח

 ובייחוד לגלות. העבד מקושרת תמיד להסתר פנים,   עולה מכאן כי בחינת רבו.

בניגוד לבן המבין עבד אינו מסוגל לעמוד על דעת רבו, ההמהותי שבין בן לעבד הוא ש ההבדל

כאשר מרים ואהרן מדברים במשה, מתגלה אליהם ה'   .8י אביו גם את הכוונה שמאחורי ציווי 

ה  לאֹוגוער בהם: " ֶׁ י משֹ  אֱמָן הו א  , כֵן עַבְד ִ יתִי נֶׁ כׇל ב ֵ ו עַ ...    ;ב ְ ם לְדַב ֵ   ו מַד  הלאֹ יְרֵאתֶׁ ֶׁ י בְמשֹ  עַבְד ִ ?". ר ב ְ

)בובר(   אגדה  כאןשם  במדרש  ונשנית  החוזרת  ההדגשה  כי  באה    מבואר  "עבדי"  המילה  על 

ילו הרהר אחר ", ולכן המהרהר אחר מעשיו כאי ואינו מוסיףי אינו פוחת מדברמשה "ומר, כי  ל

ם מסורים ו, בניגוד לבן שהדבריעבד אינו יכול להוסיף או לפחות מציווי רב ההקב"ה עצמו.  

 .9לשיקול דעתו 

ביו,  דגם מוקטן של א   המרחק בין בן לאביו קטן לאין שיעור מהמרחק בין העבד לאדונו. הבן הוא

ביו; אולם לעבד אין  כרעא דאבוה, וכבשר מבשרו הוא יכול לחקור אחר מעשיו וכוונותיו של א

להעניש את עבדו,    אשר האדון גומר בדעתוככל חלק באדונו, ופקודת האדון צו מקודש היא לו.  

אינו יכול לשער מדוע בא עליו עונש זה: הוא יודע שהעונש ניחת עליו בשל כעסו של העבד  

תברר לו , מעבד מכיר בגדולת אדונוהוככל ש  אולם אין לו השגה בסיבת וטעם הדברים.  אדונו, 

 להשיב על גזירות רבו.  פתחון פה שאין לו

בגלות התרחקו ממנו, כאשר אולם  לאביהם.  הקודש היו הם כבנים    בהיות עם ישראל בארץ

בבל הוא. דוד היה    ניבא משה בשירת האזינו, והפכו ל"עבדיו": וה'עני', כותב המזמור, מגולי

  , במה אשמים שונאיו חטא, במה שגהכבן לאביו, ועל כל מכה ומכה שבאה עליו ידע תמיד במה  

עבד לה', והוא  כע שמעמדו הוא  עני' היושב בגולה יודאולם ה'ובמה יש לו פתחון פה להשיב.  

ויים  אינו יכול להסמיך את עצמו להצביע על משגה זה או אחר שגרם לגלות, או על מעשה מס

הוא יודע רק שהמכה   בדיוק כפי שאינו יכול לבקש מרבו שישמיד את אויביו.  –ה שיביא לגאול

ךָ באה עליו " ֶׁ נֵי זַעַמְךָ וְקִצְפ  ְ י    , מִפ  ְ כ ִ ש  ַ אתַנִי וַת  א מכיר בעונשו של האדון, ולא מתיימר ": הולִיכֵנִינְש ָ

 .10לרדת לסוף דעתו של רבו 

 

תִי אוּלַי    בראשיתמש"כ ב)וכמשורש בנין  כמובן  הוא    'בן'  8 נ  ט"ז ב', "באֹ נָּא אֶל שִפְחָּ וכדפירשו שם רד"ק מִמֶנָּה",    ה אִבָּ

שעניינה הבנת דבר מתוך דבר אחר )עי'   שרשה זהה, כיוון   'נהבי' וגם,  (ל' ג' ובמפרשיםב"ע ורלב"ג, וכן בבראשית  ורא

, את ההברקה  בתורת הנסתר הבינה בונה את החכמה ]ואףדבר הראשון. רש"י שמות ל"א ג'( העומד כבניין על גבי ה

 .[ינה"(אמא, "אֵם לבבשם )וע"כ נקראת כבניין  ,תה במקומה בצורה יציבהומעמידה או הראשונית,
בי שמעון בר יוחאי, שעבודתו בהייתה בבחינת "בן" למקום )עי' למשל אור יקר להרמ"ק בראשית כרך ולא בכדי דווקא ר  9

 טעמא דקרא.   בכל מקוםהן" )ב"מ קיג:(, הוא הדורש  בני מלכיםף רל"ה צ' ב'(, והוא דס"ל ד"כל ישראל ג' ד
מעולי גולה היה". איוב טען לחוסר צדק במידותיו אלעזר דאמרי תרוייהו: איוב  "ד בגמ' )ב"ב טו.(, "רבי יוחנן ורבי  ואיכא למ  10

סוף הספר, היא שה' גדול מעל לכל הבנה אנושית, ואין כל של הקב"ה, והתשובה לה הוא זוכה מפי הקב"ה עצמו, ב 

בִין, נִ כנע לפני הקב"ה, ומשיב:  אפשרות לדעת את דרכיו. איוב נ כֵן הִגַדְתִי וְלאֹ אָּ אוֹת מִמֶנִי וְלאֹ אֵ "לָּ ע". אכן, אין  פְלָּ דָּ

בעולם. לפי דעה זו, איוב אפשרות לרדת לחקר הנהגתך. איוב זוכה לתשובה של עבד ה': אין להבין את הנהגות ה'  

הבאה   ההדגשההיטב  היושבים בגולה. לפי"ז תובן    אף הוא היה בין אותם ה"עבדים"ממילא יובן שמעולי בבל היה, ו

ֹ   ר גוער השי"תבסוף הספר, כאש ה א דִבַרְתֶם אֵלַי נְכוֹנָּה כְעַבְדִי אִיוֹב, ... וּלְכוּ אֶל עַבְדִי אִיוֹב וְהַעֲלִ ברעי איוב: "ל יתֶם עוֹלָּ
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ישר כנסת  את עצמה  מציגה  זו  'עני':  מסיבה  בשם  במזמור  עניות  אל  כי  המלבי"ם  ביאר  כבר 

 כאשר  – והכנעה עצמית, ודבר זה גופו מתבטא כאן במזמור    "הרוח  שפלות"כוללת בתוכה גם  

הרי הם מכירים בעצמם שאינם כדאים לעמוד על דעת קונם,   ת עבדים, צויים במדרגישראל מ

 . בהכנעתם עצמם אותו הם קוראים על ושפלות רוחם ניכרת כבר בכינוי 'עני'

העד  ק"ב:  במזמור  המרכזיות  הנקודות  שלוש  מבוארות  כך  של  מתוך  הבולט  העוונות  רם 

דעת ה' ולהבין    יכלתנו לעמוד על-מאי   והרהורי התשובה ושל בקשות הנקמה באויבי ה' נובע

ל גדולת ה' במזמור הוא הכרת העבד בגדולתו  ש  ההדגשה מקור  במה טעינו או מי אשם במצב, ו

הגאולה  ת של רבו שאין להרהר אחריה )ועי' עוד לקמן(. במצב כזה של "עבדים", אין  האינסופי 

או פעולה כלשהי מצד העבד, אלא רק מתוך   כפי רבאה מתוך חזרה בתשובה  חמי הקב"ה, 

וֹ וְעַל עֲבָדָיו יִתְנֶׁחָם ה'יָדִין  מתוך ש" רש גם בשירת האזינו שהישועה תבוא רקשמפו  ". עַמ 

 ת העבד סיבות הגאולה בתור 

, בחלק הראשון ל הגולֶׁהבתיאור סבלותיו שואף על פי כן, גם לעבד יש סיבות טובות להיגאל.  

לעגם ב.  ;  פעמים רבות, כמוזכר  בו וכאבו הר צער  א. הוא מתעכב על שלושה עניינים:    מזמור, שב

נִי אוֹיְבָ  וֹם חֵרְפו  ל הַי  ָ עו "של אויביו: "כ  ָ ב  ְ י נִש  ר הָיִיתִי  בדיד  ג.;  י, מְהוֹלָלַי ב ִ ָ מִיתִי לִקְאַת מִדְב  ותו: "ד ָ

קַדְת ִ  ָ ש  חֳרָבוֹת,  כוֹס  הְיֶׁה  כ ְ וָאֶׁ אינוי  כי הוא  ג". הוא מדגיש  ג ָ עַל  וֹדֵד  ב  וֹר  צִפ  מוצא את מקומו    כ ְ

 . בגולה

מוצא קשים  דברים  בתוך   מצבם.אלו  על  נחמה  הגולים  לישועת    ים  לצפות  העבד  יכול  במה 

המזמובחלקו  אדונו?   של  מונה  השני  ה'  סיבות  מספרה'עני'  ר  עליו  ירחם  כולן ו,  שבשלהן 

 . דבריו הראשונים הקדמת על פיר כמין חוממבוארות 

י בָא מוֹעֵ  .א , כ ִ נְנָה  י עֵת לְחֶׁ הוא   שלמעשהיגונו הרב, עד  אר את  המשורר האריך לתד".  "כ ִ

כי זו גם ההבטחה    נוזכרכבר ה  צה את שמריה.י ומעד תומה  הריק כבר את כוס הרעה  

י י  כ ִ "  שבשירת האזינו: כ ִ יִתְנֶׁחָם,  עֲבָדָיו  וְעַל  וֹ  עַמ  ה'  עָצו ר    יָדִין  ס  פֶׁ וְאֶׁ יָד  אָזְלַת  י  כ ִ ה  יִרְאֶׁ

כוח סבלם של ישראל, יגאלם מצרותם   ו שכאשר יראה ה' שכשלברית כרותה לנ   ";וְעָזו ב

צר את  יהיה זכאי ובין אם יהיה חייב. קושי השעבוד מקלעבד בין אם    יארעודבר זה    –

 בהכרח.  –הגלות 

לגְ  יכול  בן  העבד  לות בנוסף,  אולם  אביו,  שולחן  רבו    –  מעל  ועל  הוא,  רבו  של  קניינו 

להתנו  יכול  אינו  האדון  משביו.  ה לפדותו  של  לשחרורו  תנאים  מחמת  ת  רק  לא  עבד 

. בשני פיוטי  11ולפיכך הוא מחוייב אליו  שרבו הוא, הכי, אלא גם מכיוון -שהעבד אינו בר 

רחמנו כרחם אב    –"אם כבנים    :נאמרו דברים אלו ממשמים לימים נוראים  תפילה קדו

ד חָטֵי  ב ְ ")היום הרת עולם(;    תלויות עד שתחננו"עינינו לך    –נים, ואם כעבדים על ב ַ רָא כ 

 

את    משבח כאן השי"תוֹב". ארבע פעמים  בַרְתֶם אֵלַי נְכוֹנָּה כְעַבְדִי אִיל עֲלֵיכֶם, ... כִי לאֹ דִ בַעַדְכֶם, וְאִיוֹב עַבְדִי יִתְפַלֵּ 

 . אין לו השגה בטעמי הבריאהאת תשובתו של ה', והבין כי על עצמו קיבל  ראו 'עבד', כיוון שאיובוקו איוב
 י' רמב"ם הל' עבדים פ"ח. וע 11
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הִי לַקְיֵה  אֲ   – י לִכְ ,  בו  ֵ הִי דְחַי ֵיס אַס  א דְמָרִיד.  ה  יבֵ אֵ אֲבו  קוֹלָר   –  עַבְד ָ ָ ,  נָפִיק ב ְ ַ וְ אִיב  מָרֵה  ת  ר יב ִ ת 

ומסי(  "ה  יקוֹלָרֵ  ב  .)מחי  אנו  תלויים  הננו,  בנים  הקב"האם  של  שיחוס    רחמיו  ומחכים 

, שבוודאי  שחרורנוועד  אלא לצפות עד שיבוא מאין לנו  –; אולם אם עבדים אנחנו  עלינו

תגבר  יבוא המועד בו  כאשר    יגיע בבוא הזמן, משום שאין הוא כפוף לכל תנאי שהוא.

 ציון. ידין ה' עמו ויחון את העבד,  הגלות על

ם ה', וְ  .ב ֵ ת ש  ךָ". על ידי בניין ירושלים יתגדל ו "וְיִירְאו  גוֹיִם אֶׁ בוֹדֶׁ ת כ ְ ץ אֶׁ יתקדש  כָל מַלְכֵי הָאָרֶׁ

כְבוֹדוֹ", בחוש. לכן  בעולם שמו של ה ', שכעת הוא מושפל ונלעג; בבניין ציון ה' "נִרְאָה ב ִ

ומספר ה'עני'  ו  מקדים  אויביו  מעל  הוא  כאן  לו:  הלועגים  כנסת  שונאיו  את  שוב  ייצג 

לו מחלל למעשה את שמו של הקב"ה עצמו. מאידך, עם  ישראל כולה, כאשר הלועג  

"לְ  בנ"י  יעלו  ֵ הישועה  ש  וֹן  צִי  ב ְ ר  ֵ ית' סַפ  שמו  את  לפאר  וכך  ם",  לִָ ָ ירו ש  ב ִ ָתוֹ  תְהִל  ו  ה',  ם 

 בעולם. 

ב וְזִ הראב"ע מפרש על דרך זו גם את הפס' "וְאַ  ֵ ש  ֵ ה ה' לְעוֹלָם ת  ָ ה תָקו ם  ת  ָ כְרְךָ לְדרֹ וָדרֹ, אַת 

רַ  וֹן" וכו': הקב"ה "יושב" ברקיע, כלומר: מצוי שם בלא שינוי ות ְ אולם    –בלא תנועה  חֵם צִי 

ץ נהרס כסא כבודו, היא ירושלים, ועליו "לקום" ולגלות את כבודו בארץ בבניין ציון באר

 .12ביכול כדי להגיע לשלימות כבודו, כ

י .ג עֲבָדֶׁ רָצו   י  יְחֹנֵנו  "כ ִ עֲפָרָה   ת  וְאֶׁ יהָ,  אֲבָנֶׁ ת  אֶׁ ספרו  ךָ  את  לסיים  בחר  הלוי  יהודה  רבי   ."

שראל. את החלטתו מנמק החבר  היהודי לעלות לארץ י  הגדול, 'הכוזרי', בהחלטת החבר

הבאות  במילים  כוזר  מלך  ה'(ב)  לפני  אל  סוף מאמר  והתעוררותם  אדם  בני  "בהערת   :

העניאהבת   ינחץ  הקדוש,  ההוא  'אתה המקום  כמ"ש:  רב,  וגמול  גדול  שכר  המיוחל  ן 

רה יחוננו'.  ום תרחם ציון כי עת לחננה כי בא מועד, כי רצו עבדיך את אבניה ואת עפתק

הכוסף, עד שיחוננו    ירושלים אמנם תבנה ]רק[ כשיכספו בני ישראל לה תכליתר"ל, כי  

 . אבניה ועפרה"

כי   זה  מפס'  למד  מעריה"ל  הם  ירושלים  לארץ  תחינת הכיסופין  בלא  הגאולה;  וררי 

לירוש לעלות  כי  הגולים  המקום  באותו  כותב  ריה"ל  לבוא.  הישועה  תוכל  לא  לים, 

במה שאי  [; אלא  תאבד התוחלת ]ואין בו תועלת  –ת לא"י[ בלתי מעשה  ב"כוונה ]לעלו

מנע המעשה אז[ המצאת הכוונה והתוודות על היבמצב כזה תהיה תועלת, כי  אפשר, ]

 והדומה לזה". כהתוודותנו בתפלתנו באמרנו 'ומפני חטאינו' מועיל קצת תועלת, 

ל  ובניגוד  מר,  סבל  וסובל  לגולה  כבול  אמנם  המזמור  באפשרותו    –חבר  משורר  אין 

יכולת לעשות מעשה  הגשים את חלומו ולעלות ארצה; אולם הוא מכיר בכך של באין 

מועהממשי,   המעשה  הימנע  על  כן  "התוודות  ועל  תועלת",  קצת  את  יל  פורש  הוא 

ריך קודם לכן בתיאור בדידותו: הוא אינו כאותם כמיהתו לשוב לציון. מסיבה זו הוא הא

ליהם מתנבא יחזקאל )פרק כ'( את נבואת  דבקים בארצות הגולה עזקני ישראל בני דורו ה 

 

 . ותו לכאורה של הראב"ע בפס' זהאך עי' רד"ק מה שהעיר על טע 12
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דורו שרצונם רק להימלט אל הגולה ולא לשוב ל בני  ולא כאותם הזדים  יהודה זעמו, 

ה זר ומנוכר,  יגוד להם, הוא חש בגולנב  –מ"ד( בשצף קצף  -ו )מ"באותם מוכיח ירמיה

סב מביט  הוא  וכרמים,  בתים  מאחיו  רבים  בונים  שסביבו  ו ואף  סביבתו  יב  את  מדמה 

מדבר וחורבות. הוא משתוקק באמת ובתמים לשוב לא"י, ובגלות הרגשתו היא כאילו  ל

שה זו היא שגורמת לו  אדם או ארץ. דווקא הרג  הוא עומד לבדו, בלא התקשרות לשום

ירושלים: גם הוא יודע ש"כשיכספו בנ"י לירושלים תכלית  לקוות לזכות ולראות בבניין  

 ו ויראו בבניינה. כסף הוא, אז באמת יזכהכוסף", כפי שנ

המקדש,  בית  של  לפארו  געגוע  דווקא  אינו  לציון  לשוב  ותקווה  ציפייה  של  זה  רגש 

יופי  קבי  ו לתשעת  לחילה  ירושלים,  של  ואולי  יה  אפילו,  מכוונים  הכיסופין  מגדליה: 

 של יהודה. אפילו עפרה ואבניה של ארץ הקודש, הפשוטים לפי אבניה ועפרה בעיקר, כ

 שהם. מותמאלו של בבל, נחשקים ונכספים על ידי הגולים, כשלכאורה אינם שונים  

העבד  .  ל תקווה וציפייה לישועהשזהב כיהלומים בשרשרת יחדיו שלושה דברים אלו רקועים 

אולם הוא יודע היטב את סבלו   ;ת ובנפלאות ממנואינו עומד על דעת רבו, ואינו הולך בגדולו 

כיצד    –ו של עולם, אולם לאחר סבל כה גדול  איננו בקיאים בחשבונ  העצום, וזועק: עד מתי?

 יצד לפייס את רבו, ברור העבד אינו יודע כ  כאשרגם    –ועוד    עוד לא סר עווננו וכופרה חטאתנו? 

ולו   ה',  כבוד  מתבזה  זה  במצב  מתחנן:  כי  למעננו"  , למענך  "עשההוא  לא  האריך    .אם  וכבר 

ומבקש  מתוך צערו  שמתפלל  ו",  "המשתף שם שמיים בצערי"ב( במעלת  - הנפה"ח )שער ב' פי"א

 צער של מעלה, שהרי "עמו אנוכי בצרה". ה בעבור רק 

מ  השלישייסוד  וה מחבר  של  ק"בבמשנתו  יקרותהמואר  יסוד  ,  זמור  של   באור  ביאורו  ע"פ 

רמח"ל הקיווי  בענייןב"דרוש  הרמח"ל,    נורביהתקווה.    הוא  ריה"ל,  אוצרות  בתוך  )נדפס   "

חיים פרידלנדהוצאת הב ר'  )תשמ"ו(, עמ' רמ"ו(גה"צ  התקווה היא המקיימת את  כי  כתב    , ר 

 לשפעת   מצפים  התחתונים  לשכ,  בתקווה  הבריאה  ראשית  –  'ה  קיוויתי  לישועתך":  העולם

 . "תקווה  אלא  ראשית  אין',  אלוקים  ברא  בראשית'  כתיב  .שיר  או  תפלה  ידי  על  העליונים

לעני' ש  ב'תפילה  באופןם  גהיא  התקווה  מבואר  הגאולה.  שסיכוייו    יסוד  העבד  יודע  ריאלי 

, ברור לו שהקב"ה יכול וחפץ לגאול אותו  מעבר לכךלהיגאל אפסיים, כערער בערבה; אולם  

הישועה, אולם העבד אינו יכול לעשות כל פעולה ממשית כדי לחתור אל    טעם ודעת.למעלה מ

מועיל קצת  "  עה, ורגש זה בלבדשוברשותו: הוא יכול לכסוף ולהשתוקק לי  דבר אחד עוד נתון  

 ". תועלת

קכ"ג   בפרק  ובהירה  תמציתית  בצורה  מנוסחים  הללו  היסודות  ששלושת  למצוא  מרתק 

י ביחס  כעבדים.בתהילים,  במצבם  לבנ"י  עֲלוֹת"  שיר  ַ הַמ  יר  ִ עֵ   , ש  ת  אֶׁ אתִי  נָש ָ יךָ  בִי  אֵלֶׁ ְ שֹ  הַי  ינַי 

מָיִם. ָ ש   ל יַד אֲ   ב ַ ֵה כְעֵינֵי עֲבָדִים אֶׁ םהִנ  עֵינֵ   , דוֹנֵיהֶׁ ה  כ ְ ָ בִרְת  ל יַד ג ְ פְחָה אֶׁ ִ ל    –  י ש  ן עֵינֵינו  אֶׁ ֵ אֱלהֵֹינו     ה'כ 

נו    ֵ חׇנ   . נו  ֵ חׇנ  י ְ ֶׁ ש  ז  , נו  חׇנ ֵ   ה'עַד  בו  בַעְנו   ש ָ רַב  י  בְ   ; כ ִ ש ָ ת  הַל ַ רַב ַ נו   ֵ נַפְש  ָה   ל  יםעָה  אֲנַנ ִ ַ הַש   ז   , עַג  ו  הַב 

 ".לִגְאֵיוֹנִים
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םעֲבָדִ "  בנ"י במצב של  מזמור קכ"ג מתאר את ל יַד אֲדוֹנֵיהֶׁ ומפרט את  בבחינת העבדות,  ",  ים אֶׁ

 – ושלישית    אליהם משכניהם,   הלעג המופנה  –שנית  סבלם הגדול,    –תקוותם לישועה: ראשית  

אתִ " יךָ נָש ָ בִי  אֵלֶׁ ְ שֹ  ת עֵינַי הַי  מָיִםי אֶׁ ָ ש   ל  , ...  ב ַ ן עֵינֵינו  אֶׁ ֵ חׇנ ֵ   ה'כ  י ְ ֶׁ י אף כאן נאמר כ":  נו  אֱלהֵֹינו  עַד ש 

היא   עולם,  של  כבשונו  על  לעמוד  היומרות  בלא  העיוורת  הציפייה  כשלעצמה,  התקווה 

 המפרנסת את העבד בסבלו. 

 לך כמלךעבד מ

ושי הגלות והתפילה לעיל עמדנו על כך שלאחר שני חלקיו הראשונים של המזמור )תיאור ק

כאן המחבר ומתאר   מדוע שב, ולכאו' צ"ב  עניינו אינו מחוור כל צרכושלגאולה( בא חלק נוסף,  

 ת עניו, ומהי השייכות לגדולת ה'. א

ועליו ביסס את    י' על סבלו, בחלק הראשון התעכב ה'ענ   כיעל פי האמור לעיל, נראה לפרש  

יני רוחו את הגאולה הקרובה לבוא,  המנומקת, שהובילה אותו לראות כבר בעי  תפילתו   בָנָה   "כ ִ

וֹן'  ה ָ   כְבוֹדוֹ, ...ב ִ   נִרְאָה  צִי  הִק  ים  בֵץב ְ ו  עַמ ִ ת  לַעֲבֹד  ו מַמְלָכוֹת  יַחְד ָ "; אולם הוא יודע כי כעבד,   'ה  אֶׁ

ערובה בישועה לכך שלא יהיה חורבן נוסף. ייתכן ששוב יתמוטט    שאינו עומד על דעת רבו, אין

וררת גם ידיעת הסיבה לישועה ג-אי  .(13)כפי שאכן אירע בפועל  והוא ישוב לגלותו  עליו עולמו, 

ָהכן הוא מוסיף ומבקש:  להטובה.    כו ימיימשי מתי  ודאות עד  - אי ךְ   "עִנ  רֶׁ ֹחִי,   בַד ֶׁ ר  כ   אֹמַר:  יָמָי.  קִצ ַ

ַ   אַל  אֵלִי,  חֲצִי  עֲלֵנִית  ַ דוֹר  יָמָי,   ב  וֹרִים  ב ְ יךָ;  ד  נוֹתֶׁ ְ ץהָאָ   לְפָנִים  ש  ָ   רֶׁ ה  יָסַדְת  יךָ   ו מַעֲש ֵ מָיִם,   יָדֶׁ ָ ה  ש  ָ  הֵמ 

ָ   יאֹבֵדו   ָם  תַעֲמֹד  הוְאַת  ל  ד  וְכֻׁ גֶׁ ב ֶׁ ַ ,   כ  בו ש    יִבְלו  ְ ל  ַ חֲלִיפֵם  כ  ַ ה  –וְיַחֲלפֹו     ת  ָ יךָ   הו א  וְאַת  נוֹתֶׁ ְ ".   לאֹ  ו ש  ו  מ  ָ יִת 

 ע אם יעמדו בגלות נוספת?לות התישה כוחם של ישראל, ומי יודהג

מר: ואו   פותחם נקט עד עתה, ות הנימוקים בהכאן המשורר בכיוון חדש, נוטש אצועד  ועל כן  

גם הוא  הארץ משתנה ללא ה  נתון  ולפיכך  ישראל עומד על האדמה,  רף, בת חלוף היא. עם 

אין השתנות, וכפי שביאר    ולם בהשי"תהגלות עודנה עומדת לפתחו. אוסכנת    –לתהפוכות  

  עליו   נאמר   האחרון   הענין  ומזה: "המקראות שבכאן  את   הרמב"ם במורה הנבוכים )ח"א פי"א(

ישתנה ב]שום[ פנים מאפני השינוי, ולא   לא  שרא  העומד  הנצחי  –תשב'    לעולם'  ה  יתעלה 'אתה

וסו לזולתו, כי אין יחס בינו שינוי עצם, ואין לו שום ענין זולת עצמו שישתנה בו, ולא ישתנה יח 

 . אר; ובזה ישלם היותו בלתי משתנה כלל"ובין זולתו שישתנה בו היחס ההוא, כמו שיתב

ה ית אלא בצורה מוחלטת. "פעמ-לות, לא בצורה חד זו האפשרות היחידה להימלט מהג ָ   וְאַת 

יךָ   הו א נוֹתֶׁ ְ ב  לאֹ  ו ש  ו ": ההידבקות  מ  ָ ועמידה מוחלט יִת  קיום    ים בפני כל הסערות. ה' מבטיחה 

לבטלם.   ויכול  הטבע,  לחוקי  כפוף  אינו  עבדיוהקב"ה  בצילו    אף  ב החוסים  זו, נאחזים  טובה 

הבטל לגבי המלך שבועות מז:(: תנא, עבד מלך כמלך" )". וזוכים לקיום של "למעלה מן השמש"

משמשת   לעיל עמדנו על כך שגדולת ה'.  (חשוב כמלך עצמו )ומידה זו מרובה בעבד יתר על הבן

 

י" נבואה על ימי ביהמ גם  אולי    13 שנה בקירוב, וגולי   400-אחד כ"ק הראשון והשני, שעמדו כל  יש לראות בלשון "חֲצִי יָּמָּ

, וייעודו בבל נטועים היו בתווך, בין זה לזה; בתקופה זו העם היהודי עודנו "בַ  יו", בין תקופת זוהר אחת למשנֶהָּ חֲצִי יָּמָּ

 עוד לא הוגשם במלואו. 
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יו; אולם בסיומו של כהסבר מדוע אין לנו תפיסה והשגה בו ואין להרהר אחר מידות  למשורר

גדולת ה' היא  ה.  סימן גאולת, אלא גם למור הופך המחבר את גדולת ה' לא רק להסבר לגלוהמז

 . ולנצחון הטוב , לזמניותה של הגלות הבטחהגם 

הדבר היחיד    יציב;- אומה, עולמו בלתיבמ העבד אינו בטוח    –לחוסר ביטחון  עבדות מובילה  

, חזק כאשר האדון  ו  אדונו.  לו בוודאות, הוא גדולת  דועשהעבד יכול להיתלות בו, היחיד שי 

להרגיש   יכול  חצמו  עעבדו  ביטחובטוח.  ובוסר  בדאגה  ורק  אך  מקורו  מפנין  שינויים,    פחד 

נמצא מעל לכל השינויים,   שינוי. שום שוש מלחמקום  עוד  אין  וכאשר מבינים אנו שהשי"ת 

 . בטוחים לחלוטיןגם עבדיו , ועל כן לטלה שבעולם לא תיצור שינוי בהשי"תט

מְךָ לְעוֹ   "ה'  מר:, נא)שייתכן שאף הוא מזמור גלות(  בתהילים  בפרק קל"ה ִ לְדרֹ   , ה'לָםש  זִכְרְךָ 

י יָדִין  וָדרֹ. וֹ  ה'כ ִ שלב הוא מן ה ירת האזינו, מש ". הפסוק האחרון, השאול וְעַל עֲבָדָיו יִתְנֶׁחָם , עַמ 

 מנחמות את הגולים בעניים. הן שדולתו של ה'  ואף כאן, נצחיותו וג  –בו בנ"י חשובים כעבדים  ש

עבד. ההכרה בגדולת הבורא מביאה לעבד  הפך בכל הווייתו של הלמעשה, תפיסה זו גורמת למ

נֵי    ר, ואומר:מגיע המשורר אל שיאו של המזמו  אלו  דבריםמתוך    לאביו.  של בןומעמד כהבנה   "ב ְ

י  וֹ עֲבָדֶׁ יךָ יִכ  , וְזַרְעָם לְפָנֶׁ וֹנו  כ  ְ הגולים,   –רוח חדשה  מנשבת  במזמור,  האחרון  זה,  . בפסוק  ן"ךָ יִש 

וֹן"  רעי בא"י, צאו אמנם רק "משכן" אעבדי ה', ימ יךָ יִכ  צאצאיהם כבר יכוננו    –  אולם "זַרְעָם לְפָנֶׁ

, הענייהכאן מתעלה המשורר על נקודת מבטו  ד.  חיים חדשים ויציבים בארצם, בזכות ולא בחס 

א עוד ערער בערבה, אלא אב לדורות איתנים ולעתיד מבטיח.  ורואה את עתידו באור חדש: ל 

ון כבר הפסוק האחר  הריהמזמור כולו מבקש חסד וחנינה, , אלא עשיר בדעת. אם לא עוד 'עני'

זכות- לא-נוגע  . נוגע ב ַ
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 1 יוסקוביץ מיכאל יוסף הרב

 ארץ'  'מטמוניאגודת  יו"ר 

 פרוזדאות ירבעם

. 2שני המועדים ש"לא היו כמותן לישראל"  ם הכיפורים, הםבחז"ל מסופר, כי ט"ו באב, ועימו יו

ב  מובא  הגדולה  מן הטעמים לשמחה  בוטלו המשמרות  אחד  היום  והוא שבאותו  עולא,  שם 

 .3ושליםלירשהעמיד ירבעם בן נבט מלך ישראל במטרה למנוע מישראל לעלות לרגל 

חז"ל וזדאות' בלשון  זה, נסקור את סדר השתלשלות העניינים להעמדת המשמרות )'פרבמאמר  

הזמנים שהיו  – מן  היו:  עיתים  עיתים  כי  ונראה  ומן   המילה הלטינית למשמרות(,  משמרות, 

הזמנים שהן לא התקיימו. ואף על פי שהמשמרות התקיימו רק לסירוגין, מסתבר כי היום טוב  

ת בעניין  סופית על ידי הושע בן אלה. אגב אורחא ניגע בסוגיות נוספו שבו הן בוטלו    ביוםנתקן 

 ם של ממלכות יהודה וישראל. יחסיה

 השופטים ימי

בני ישראל מפולגים ומפורדים זה מזה. כל שבט חי    נפתח ברקע קצר. בתקופת השופטים היו

 לעצמו, והיו מהשבטים שאף התפלגו לרסיסי שבטים. 

עצמם ניתן לראות בשימוש בביטוי 'שבט' ביחס למשפחה    ות בתוך השבטיםתפרד דוגמא לה

פילאחת,   מלחמת  בגבעהלאחר  עָלָ ":  גש  לאֹ  ר  ֶׁ אֲש  רָאֵל  יִש ְ בְטֵי  ִ מִש   חָד  אֶׁ מִי  אֹמְרו   ל  וַי  אֶׁ ' הה 

הָל ל הַק ָ לְעָד אֶׁ ָבֵיש  ג ִ חֲנֶׁה מִי  ַ ל הַמ  ה וְהִנ ֵה לאֹ בָא אִיש  אֶׁ ָ צְפ   ".4: הַמ ִ

 פירוד בין השבטים ומלחמותיהם זה בזה דברי דבורה בשירתה: ל ממחישים את התר מכיו

י אֶפְרַיִּ  נ ִּ ירמִּ י מָכִּ נ ִּ עֲמָמֶיךָ מִּ ין ב ַ נְיָמִּ עֲמָלֵק אַחֲרֶיךָ בִּ ם ב ַ ָ רְש  ָ ים    ם ש  כִּ ש ְ ן מֹּ בו לֻּ ז ְ ים ו מִּ קְקִּ יָרְדו  מְחֹּ

פֵר בֶט סֹּ ֵ ש  רָה וְ :  ב ְ בֹּ ם ד ְ שכָר עִּ ָ ש   יִּ רַי ב ְ ש  ָ וְש ָ ן ב ָ יִּ ֵ ת רְאו בֵ שכָר כ  וֹּ פְלַג  רַגְלָיו ב ִּ ח ב ְ ל ַ ֻּ עֵמֶק ש  ן  רָק ב ָ

ים חִּ  דֹּלִּ תג ְ קוֹּ רִּ עַ ש ְ מֹּ ש ְ ם לִּ תַיִּ ְ פ  ש ְ ִּ ין הַמ  ֵ ָ ב  בְת  ַ ה יָש  ָ ים    קְקֵי לֵב: לָמ  לִּ דוֹּ ת רְאו בֵן ג ְ וֹּ פְלַג  ים לִּ עֲדָרִּ

כֵן וְדָן   ָ ן ש  רְד ֵ עֵבֶר הַי ַ לְעָד ב ְ קְרֵי לֵב: ג ִּ י  לָמ ָ חִּ פְרָצָיו  ה יָגו ר אֳנִּ ים וְעַל מִּ ִּ ף יַמ  ב לְחוֹּ ַ ר יָש  ֵ ת אָש  וֹּ

ש ְ  ליִּ ן: זְבֻּ וֹּ דֶה:כ  מֵי ש ָ י עַל מְרוֹּ לִּ ָ וֹּ לָמו ת וְנַפְת   יח( -ה, יד  )שופטים   ו ן עַם חֵרֵף נַפְש 

 

 .ר בקרובעתיד להתפרסם כחלק מספרו של המחבר 'למועד מועדים וחצי', על סדר הזמנים במקרא, שיראה או  מאמרה  1

 ymy81196@gmail.comלתגובות: 
 תענית כו, ב. 2
 לא, א.  -ל, ב שם  3
 שופטים כא, ח.  4
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חלקים ממנשה נעשו לשבט בפני עצמו ומכונים 'מכיר'. כמו כן, בעת המלחמה שבטים שונים  

  י מחמיר אף יותר במחלוקתם: "פשם למות. פירושו של רשם המחרפים את נמאחיהמתעלמים  

פְ " וֹת רְאו  ב ִ   היא   ומה  ערמומית.  -  ליבא'  'נכלי   חִקְקֵי לֵב  רבו  ראובן  של   ליבו  בחילוקי  אבל   - בֵן  לַג 

עמו." דהיינו שהסכימה דעתו    ויהיה  נוצח  מי  לשמוע  המלחמה  משפתי  בין  לו  ישב  ערמומיתו, 

 להילחם באחיו. 

אל טרף קל ך הוא חלומו של כל אויב, וכך בתקופת השופטים היו בני ישרם מפולג ומסוכסע

ישראל. הנהגת השופטים   לעמי   האיזור. לאורך השנים שיעבדו עמים שונים חלקים משבטי 

היו שופטים   ולעיתים  ישראל,  כל  על  לא שלט  אף שופט  כי  ולא מספק,  פתרון חלקי  הייתה 

ר מות השופט נוצר ואקום שלטוני, ששוב היה  . בנוסף, לאח5ם יל לשופטים אחרישפעלו במקב

 מי האיזור.מנוצל על ידי ע

 המאוחדת ת ישראלכממל

. 6נחרצת למנות עליהם מלך  בשלב מסויים, מאסו בני ישראל במצב זה ופנו לשמואל בדרישה

ביקש לנקר את עין מינוי המלך הוכיח את עצמו כבר בשלב הראשון, כשהגיע נחש העמוני ו

בעזרת שלוש יבש גלעד. שאול שלח את הקריאה אל הדגל בכל גבול ישראל, ו ימינם של אנשי  

 .7ת ושלושים אלף לוחמים שהתקבצו מכל שבטי ישראל, ניצח את העמונים על נקלה מאו

ישראל.  שבטי  עשר  שנים  כל  על  למלוך  שהמשיך  דוד  בידי  השתמרה  המאוחדת  הממלכה 

דוד  כשכל העם מאוחד נלחם  והכני  בהנהגתו,  והמואבים, בפלשתים  עם, הכה את העמונים 

 ר הירדן, סוריה המורחבת, ועד אדום בדרום.שתרעה על כל עבאדום וארם, ועוד. ממלכתו ה

הייתה מפולגת במלחמות אזרחים, סכסוכים ופילוגים,   היתה זו הזדמנות היסטורית. מצרים

המדי מתמדת.  שחיקה  של  שנים  מאות  ממוסיימה  'גבירת  שהיתה  ושיעבדה  נה  את לכות' 

אימפריא  ככוח  רלוונטית  עוד  הייתה  לא  לה,  שממזרח  שלטון  העמים  תחת  השושלת לי, 

ת אִיש  ")  יהוידעהעשרים ואחת. למעט איזכור אגבי בתיאור גבורתו של בניהו בן   ה אֶׁ ָ וְהו א הִכ 

 , לא נזכרת כלל מצרים בימי דוד. (8"מִצְרִי

 יםמתאחד הממלכה אויבי

הפיכה שלטונית, שהעלתה לשלטון את השושלת  -יניתרחשה במצרים מ באמצע ימי שלמה ה

ושתי השושלתהעשרים  בראש  שושנק  ם.  עמד  פעלים,   החדשה  ורב  עוצמתי  איש  הראשון, 

לימי זוהרה. לשם כך גייס שושנק )הנקרא במקרא שישק(, את   שהיה נחוש להשיב את מצרים

 

)כגון בועז שהיה   מדברי חז"ל והמפרשים  ניין זהאור לישרים שהארכתי בע-במבואי לשופטים מהדורת עוז והדר   ראה  5

 .ופטים(שופט אף שלחלק מהדיעות איננו אבצן, ולפי זה שימש כשופט במקביל לאחד הש
 שמואל א, ח. 6
 שמואל א, יא. 7
 שמואל ב כג, כא.  8
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י שעמו נשלט בידי  ק את הדד האדומ כל מי שיכול להיות מטרד לממלכת ישראל. כך גייס שושנ

חשוב ביותר היה  ידי דוד. הגיוס ה הוכה קשות על    ישראל ואת רזון בן אלידע הארמי שגם עמו

שו ביקש  באמצעותו  האפרתי,  נבט  בן  ירבעם  בישראל, של  אזרחים  למלחמת  לגרום  שנק 

 שבסיומה תיפול ארץ ישראל כולה כפרי בשל לידיו. 

 הגדול  הפיצול

את ירבעם בן נבט, בן חסותו,    ר מות שלמה שלח פרעה שישקיחרה לבוא. לאחההזדמנות לא א 

ישראל   לות לארץ ולפלגלע וממלכת  זה מוכתר בהצלחה מלאה,  את הממלכה. שלב ראשון 

 לנחלת ההיסטוריה. המאוחדת הופכת 

 הכתוב בדברי הימים מתאר את תגובת רחבעם, וסופה:

א  בֹּ ם  רְחַבְעָם  וַי ָ לִַּ ָ קְהֵ  יְרו ש  ית אֶת   לוַי ַ ֵ ן  הו דָהיְ   ב  נְיָמִּ ים  המֵאָ  ו בִּ נִּ מוֹּ חו ר  אֶלֶף ו ש ְ ה עֹּ  ב ָ לְחָמָ   ש ֵ   המִּ

חֵם  ל ָ ם   לְהִּ רָאֵל  עִּ ש ְ יב  יִּ מְלָכָה   אֶת  לְהָש ִּ ַ רְחַבְעָם:  הַמ  י וַיְ   לִּ בַר  הִּ מַעְיָהו    אֶל  ה'  ד ְ יש    ש ְ ים  אִּ   הָאֱלֹּהִּ

ן  רְחַבְעָם  אֶל  אֱמֹּר  לֵאמֹּר: ֶ לֹּמֹּה   ב  ל  וְאֶל  דָה יְהו    מֶלֶךְ   ש ְ רָאֵל  כ ָ ש ְ יהו דָה  יִּ ן  ב ִּ נְיָמִּ ֹּה  לֵאמֹּר:  ו בִּ   כ 

חֲמו    וְלֹּא   תַעֲלו    לֹּא  ה'   אָמַר ל ָ ם   תִּ ו בו    אֲחֵיכֶם   עִּ יש    ש  י  לְבֵיתוֹּ   אִּ י  כ ִּ ת ִּ הְ   מֵאִּ בָר  יָה נִּ ה   הַד ָ   הַז ֶ

מְעו   ש ְ בְרֵי  אֶת וַי ִּ בו   ה' ד ִּ ֻּ ש  כֶת וַי ָ ל ֶ  ד(-א ,יא  יָרָבְעָם: )דברי הימים ב אֶל מִּ

 וב: גד מפורש בכתאלא שמנ

לְחָמָה  ל יָרָבְעָם  יןו בֵ  רְחַבְעָם בֵין הָיְתָה  ו מִּ ים: )מלכים א  כ ָ מִּ  (9ל   יד, הַי ָ

 והסתירה בולטת לעין. 

הסיפור הזה עומד נפעם מבחירתם של רחבעם ויהודה לאבד את רוב בכלל, כל הקורא את  

יהודה בימי איהם של  לויה לתיאור חט הממלכה בגלל דבר ה'. אלא שרושם זה עומד בסתירה ג

   זו דורשת הסבר.. סתירה 10רחבעם, המפורשים בספר מלכים

ישרא  11בהמשך התיאור בדברי הימים  והכהנים ממלכת  ל אל מסופר על התקבצות הלוויים 

 ממלכת יהודה. 

ֹּל   וְאַחֲרֵיהֶם  כ  בְטֵי  מִּ רָאֵל  ש ִּ ש ְ ים   יִּ ֹּתְנִּ ש    לְבָבָם   אֶת  הַנ  ֵ רָאֵל  הֵי אֱלֹּ'  ה   אֶת  לְבַק  ש ְ או    יִּ ם   ב ָ לִַּ ָ   יְרו ש 

חַ  וֹּ זְב  תֵיהֶ   אֱלֹּהֵי'  לַה   לִּ ק  ם:אֲבוֹּ צו    יְהו דָה   מַלְכו ת  אֶת  ו  וַיְחַז ְ ְ ן  רְחַבְעָם   אֶת  וַיְאַמ  ֶ לֹּמֹּה    ב  ים  לְש ָ ש ְ נִּ

ש   לוֹּ ָ ים ש  נִּ ָ לֹּמֹּה לְש  יד ו ש ְ וִּ דֶרֶךְ ד ָ י הָלְכו  ב ְ ש  כ ִּ לוֹּ ָ  יז(-: )דברי הימים ב יא, טז ש 

 

 וכן בדברי הימים ב יב, טו.  9
 . כד-כא ,יד אמלכים  10
 יג. -דברי הימים ב יא, יג 11
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מנוע את  כדי ל  הדרכים  על פרדיסאות )משמרות( הושיב כי ירבעםחז"ל   משך לכך מספריםבה

זה היה מתבקש מבחינה פוליטית, לאור העובדה שרבים 12לירושלים  לעלות  ישראל , מהלך 

 ראי ה' עלו לירושלים ונספחו למלכות יהודה. מי

 שישק של מסעו

 :וביצע את זממו בשנה החמישית למלכות רחבעם עלה עליו שישק מלך מצרים

ית   ֵ ת ב  צְרוֹּ ח אֶת אֹּ ק ַ י   ה'וַי ִּ ֵ ת ב  צְרוֹּ לֶךְ וְ וְאֶת אוֹּ ֶ הָב  ת הַמ  ֵי הַז ָ נ  ל מָגִּ ח אֶת כ ָ ק ַ ֹּל לָקָח וַי ִּ אֶת הַכ 

ה ש ְ  ר עָש ָ ֶ  כו(  יד, : )מלכים אלֹּמֹּה אֲש 

 והשתחרר מעולו של שישק:למרות המכה הקשה, התאושש רחבעם 

תְחַז ֵק לֶךְ  "וַי ִּ ֶ יר  חַבְעָם רְ  הַמ  ם ב ִּ לִַּ ָ מְלֹּךְ"  ו ש   .13וַי ִּ

של שלמה וגמולו )השטנים שהעמיד ה'   להוכיח כי חטאוהארכתי    14במאמרי על מלכות שלמה

ו חותנו מלך מצרים  יחד עם מות  בין שנת  למלכותו,  היו  בו(,  עליית שישק שתמך בנלחמים 

וחמש   במחקעשרים  המקובל  מהזיהוי  סיוע  לכך  הבאתי  למלכותו.  שושנק  לשלושים  של  ר 

היה  עו לארץ ישראל  שון עם שישק המקראי. והנה, שושנק מלך מעל עשרים שנה, ומסהרא

כמתואר   שושנק פרק רחבעם את עולו, -בשנותיו האחרונות. כמובן שמיד לאחר מות שישק

 בפסוקים. 

תובת ארכיאולוגית בה מספר שישק על מסע כיבושו  כ  – כאן המקום להתייחס ל'כתובת שישק'  

ם  תובת מתאימה למסופר במקרא, אבל כשנעיין נראה שהדברים אינראל. לכאורה הכבארץ יש

ב פשוטים.  אך  כה  שישק,  של  במסעו  שנכבשו  ישראל  בארץ  רבות  ערים  מצויינות  כתובת 

ערי ממלכת   –פון הארץ  ננה נזכרת ביניהם. יתר על כן, רוב הערים הנזכרות הן בצירושלים אי 

 ירבעם. 

במקרא:    שישק   אליצור במאמרו המבריק 'פלישת פרופסור יהודה  תשובה לשאלה זו נתן הרב  

 .15אות' מצי מול נבואית  היסטוריוסופיה

 ם: הבה נקרא שוב בתשומת לב את תיאור עליית שישק על ירושלים בדברי הימי

ר   ֶ ת אֲש  רוֹּ צֻּ ְ הַמ  עָרֵי  ֹּד אֶת  לְכ  יְ וַי ִּ עַד  א  בֹּ וַי ָ יהו דָה  ם:  לִּ לִֵָּֽ ָ ירו ש  בִּ ָ הַנ  מַעְיָה  רְחַ ו ש ְ א אֶל  בְעָם  א ב ָ

ר נֶאֶסְפו  אֶל יְרו ש ָ  ֶ רֵי יְהו דָה אֲש  ם וְש ָ נֵי    לִַּ ְ פ  ֹּה אָמַר מִּ ק וַי ֹּאמֶר לָהֶם כ  ָ יש  י  ה ש ִּ תִּ ם אֹּ ֶ ם עֲזַבְת  ֶ ' אַת 

קוְאַף אֲ  ָ יש  יַד ש ִּ י אֶתְכֶם ב ְ י עָזַבְת ִּ יקוַי ִּ :  נִּ לֶךְ וַי ֹּאמְרו  צַד ִּ ֶ רָאֵל וְהַמ  ש ְ רֵי יִּ נְעו  ש ָ ָ רְאוֹּ   כ  '  ה ת  ה': ו בִּ

כְנָעו  הָיָה דְבַר   י נִּ מַעְיָה לֵאמֹּ ה כ ִּ כְנְעו  לֹּ   ר' אֶל ש ְ פְלֵיטָה  נִּ מְעַט לִּ י לָהֶם כ ִּ יתֵם וְנָתַת ִּ חִּ א אַש ְ

 

 .ועוד ;ד ,ד תענית ירושלמי 12
 .יב, יג; ]גם במלכים מתואר איך שיקם רחבעם את כבודו והחליף את מגיני הזהב במגיני נחושת[ דברי הימים ב 13
 . 90המתחדשים יב )סיוון תש"פ(, עמ' פשטות  14
 באתר 'דעת'.  המאמר 15

http://www.daat.ac.il/daat/tanach/divreyha/shishak.htm
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ךְ חֲמָתִּ  ַ ת  ם רו ש ָ יי ב ִּ וְלֹּא תִּ ק:   לִַּ ָ יש  יַד ש ִּ דַת מַמְלְכוֹּ   ב ְ י וַעֲבוֹּ דָתִּ ים וְיֵדְעו  עֲבוֹּ הְיו  לוֹּ לַעֲבָדִּ י יִּ ת  כ ִּ

ת:  ם עַל יְרו ש ָ   הָאֲרָצוֹּ צְרַיִּ ק מֶלֶךְ מִּ ַ יש  עַל ש ִּ םוַי ַ ח אֶת אֹּ י ִּ וַ   לִַּ ית  ק ַ ֵ ת ב  ית  הצְרוֹּ ֵ ת ב  צְרוֹּ ' וְאֶת אֹּ

ק ַ  ֹּל לָקָח וַי ִּ לֶךְ אֶת הַכ  ֶ לֹּמֹּה: )הַמ  ה ש ְ ר עָש ָ ֶ הָב אֲש  ֵי הַז ָ נ   ט( -דברי הימים ב יב, דח אֶת מָגִּ

למצופ בניגוד  כי  רואים,  שאנו  שישק  מה  שללה היכ  לאה,  את  לקח  אלא  ירושלים,  את  ה 

 והסתלק. 

 די נטילת שלל? והצטמצמה לכ יתמדוע השתנתה התכנ 

 ועוד, מדוע היכה שישק את ערי ירבעם, בעל בריתו עד לא מזמן?

 לחשיבות העניין, אעתיק כאן מקצת מלשונו של אליצור: 

  עוין   ההי   אמנם .  כשישק  לכת  להרחיק  מלכתחילה  מוכן  היה   לא  ירבעם   כי   הדברים  נראים

  שובו   עם .  צרים למ  הארץ  את  דעבלש   מנת  על  לא  אך ,  עולו  את  לפרוק  וביקש  דוד  בית  את

  ההשמדה  מתכנית  והסתייגות ,  הסימנים   כל  לפי,  גברה   שלמה   מות  אחר  לארץ  ירבעם   של

  לבין  דוד  בית  בין  נשק  שביתת  כוננו  הנביאים ,  נמנעה  אחים   מלחמת  של  הסכנה .  המצרית

  עוד  הייתה   לא  ומצרים ,  ורודף  אויב   ירבעם   בעיני   יהודה  ההיית  לא  שוב.  ם השבטי   מלכות

  ירושלים.  שישק  עם  פעולה   לשתף  סירב  נבט   בן   ירבעם.  להיפך  אם   י כ,  ומושיעה  ילה מצ

  וכי  עצתו  נעשתה   שלא  הפולש  שישק  משראה .  ירבעם   בזכות,  ההיסטוריון  בלשון,  ניצלה

  את  ולהחריב   דוד  בית  את  להשמיד  ועדשנ  והמבצע   אפו  חרה ',  בו  בגד'  ירבעם   חסותו  בן

 . וממלכתו בעם יר נגד נזעם  עונשין מסע  הפך  ירושלים,

 היהודאית: ד כאן עיקרי מהלכו של פרופסור יהודה אליצור. וכאן, יש להוסיף עוד מהזווית ע

 אביה  של דמותו

  דמותו של רחבעם כפי שעולה מן המקרא, היא של מלך שאופיו לא מתאים למלוכה. הוא איננו 

 נוספות. עת הצורך, מבכר את עצת הילדים ובעל חולשות יודע להתגמש ב

יבות שבעולם להימחק טוטאלית: מלך כושל, ברית עויינת בין כל עמי יהודה את כל הס היו ל 

- רד של רוב העם שעומד להילחם בהם. אלא שכאן נכנסה לתמונה דמותו של אביה האיזור, ומ

 צר של מלכות אביה בכתוב: מצאת בתיאור הקאבים, בנו של רחבעם. ייתכן שהתשובה נ

נַת ש ְ נֶ   ו בִּ מֹּ רֵה  ה ש ְ לֶךְ לַ   עֶש ְ ֶ ן־נְבָט  עָם יָרָבְ   מ  ֶ ם   מָלַךְ   ב  י ָ לֹּש    עַל־יְהו דָה׃  אֲבִּ ָ ים  ש  נִּ ָ םב ִּ   מָלַךְ   ש  לִָּ ָ   ירו ש 

ם  ֵ וֹּ   וְש  מ  ם׃  מַעֲכָה  אִּ לוֹּ ָ יש  ת־אֲבִּ לֶךְ   ב ַ ֹּאות   וַי ֵ כָל־חַט  יו   ב ְ ה  אָבִּ ר־עָש ָ ֶ לֵם  לְבָבוֹּ   יָהוְלֹּא־הָ   פָנָיולְ   אֲש  ָ   ש 

ם־ה  לְ   אֱלֹּהָיו'  עִּ ד  בַבכ ִּ וִּ יו׃אָ   ד ָ י  בִּ ןלְמ    כ   ד  ע  ו  ן  ד ָ יר  לוֹּ   אֱלֹּהָיו'  ה  נָת  ם  נ  לָ  ָ ירו ש  ים  ב   נ  לְהָק    וֹּ אֶת־ב ְ

חֲרָיו יד  א  עֲמ  ם  ו לְה  לָ  ָ ש  לְחָמָה...    ׃אֶת־יְרו  בְעָם  הָיְתָה  ו מ  בֵין  בֵין־רְח  ל  יָרָבְעָם  ו  ָ יו  ־יְמֵיכ  י ָ   וְיֶתֶר  ׃ח 

בְרֵי ם   ד ִּ י ָ ר  אֲבִּ ֶ ה   וְכָל־אֲש  א  עָש ָ י   ־הֵם הֲלוֹּ תו בִּ בְרֵי  עַל־סֵפֶר  ם כ ְ ים   ד ִּ מִּ לְחָמָה   יְהו דָה   לְמַלְכֵי  הַי ָ  ו מ 

ם יןב ֵ  הָיְתָה י ָ בֵין אֲב  ב  ׃יָרָבְעָם ו  כ ַ ש ְ ם וַי ִּ י ָ תָיו  אֲבִּ ם־אֲבֹּ רו   עִּ קְב ְ תוֹּ  וַי ִּ יר אֹּ עִּ ד  ב ְ וִּ מְלֹּךְ וַ  ד ָ   בְנוֹּ   אאָסָ  י ִּ

יו׃ )מלכים א טו, א  ָ חְת  ַ  ח(-ת 
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אמירה שלמען דוד השאיר ה' את זרעו מולך בירושלים, ת אביה נכנסת הבתוך תיאור מלכו

יו בהם התפלגה הממלכה. על פילוג הממלכה ,  רחבעם  לימי  תראמירה שלכאורה מתאימה 

ד.  ה' עם דו כות הברית שכרת מתאים לומר שגם המעט שנותר לא היה אמור להיוותר, אלא בז

בהמשך, איזכור מלחמתו    . עוד יותר קשההאיזכור של הברית דווקא בימי אביה דורש הסבר

 של רחבעם עם ירבעם בתוך ימי אביה. 

יות האב והבן איננו מקרי. ייתכן שהוא נובע מכך שאביה היה חוד החנית  נראה שעירוב מלכו

נותר רק מלך לשם  , כשרחבעםימש כמלך בפועלבמלחמה בירבעם אף בחיי אביו, ואולי אף ש 

 כבוד. 

דברי הימים בתיאור מלכותם של רחבעם ואביה.  ה שבין מלכים לוכאן נשים לב לעוד סתיר

גמורים, הרי שבדברי הימים מסופר כי הצדיקים מכל   בעוד במלכים הם מתוארים כחוטאים

מו '. גם נאומנת לעבוד את המלכות ישראל עברו ליהודה וירושלים, מלכות רחבעם ואביה, על  

 וְלאֹ   אֱלהֵֹינו    מצהיר "ה'נאמן לאלוהיו ששל אביה במלחמתו בירבעם מראה לכאורה על מלך  

 .16" עֲזַבְנֻׁהו  

 : ם לב לפסוק מפתחבשביל ליישב את כל השאלות, נשי

י ין   וַיְהִּ הָכִּ כְחֶזְקָתוֹּ   רְחַבְעָם  מַלְכו ת   כ ְ רַת  עָזַב  ו  וֹּ רָאֵ   ה'  אֶת־ת  ש ְ ׃   לוְכָל־יִּ וֹּ מ    יב,  ב  רי הימים )דב  עִּ

 א(

נאמנותו לה' ציונו של אביה יהיה  ה. בכל הנוגע לכאמור, אביה הוא שניהל למעשה את המלוכ 

מות עמו, הרי שהישגיו מרשימים ביותר. הוא  נמוך ביותר, אך בתפקידו כמלך ללחום את מלח

 ברית. ביה סובבים לה, למדינה עוצמתית ומוקפת בעלי הפך מדינה קורסת שאוי

איו, ווי ה' ביד נבי אביה לעזוב את המלחמה בירבעם לא היה הנאמנות לצירחבעם ו   המניע של

התבטא משישק  רחבעם  של  חששו  לירבעם.  שישק  של  עזרתו  של  פרגמטי  חישוב  גם   אלא 

 , שנבנו להגן מפני הסכנה שקרבה מדרום. 17בביצורים הרבים המתוארים בכתוב 

ה זקוקה כעת לתמיכתם של נביאי  כת יהודברור לו כי ממלאביה הבין את המצב לאשורו, והיה  

ופרש מן המלחמה, וכבונוס הוא הצליח בכך לסכסך בין  ה לדברי שמעיה  ה'. לשם כך הוא נענ

לעיל מדברי הרב יהודה אליצור. לעומת זאת, כאשר שישק תקף  שישק לירבעם, כפי שהבאנו  

ומסתמ להצילו,  אצבע  נקפו  לא  ואביה  רחבעם  ירבעם,  על  את  בירכו  אף  ונא  עשית  שזכו 

 מלאכתם בידי אחרים. 

רכיבות את הקואליציה נגד יהודה, באמצעות  את הבריתות המ  בשלב השני עמל אביה לפרק

ן  אסא,   ניתן למצוא בדברי בנו של אביה, כריתת בריתות עם השכנים. עדות לכך     הֲדַד   שאומר לב ֶׁ

ן ֹן  ב ֶׁ ן  טַבְרִמ  זְיוֹן,   ב ֶׁ רִית"  ארם:  מלך  חֶׁ ינִי  ב ְ בֵינֶׁ   ב ֵ ין  ךָ ו  י  בֵּ יךָ   ובֵּין  אָבִּ הצלחתו של נין המלך   .18" אָבִּ

 

 . ים ב יג, י. וראה להלן באורךדברי הימ 16
 .יב-ו, יא ב הימים דברי 17
 מלכים א טו, יט.  18
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ארמים להפוך לבעל בריתם, היא הישג ראוי לציון. עליה לבדה מגיע לאביה  נלחם כה רבות בש

 א ההכרה כמלך מוצלח )מבחינה חומרית(. את מלו

קים ם, לפסוזוהי גם התשובה לסתירה בין הכתובים שמספרים על מלחמה בין רחבעם לירבע

נית  טל רחבעם את תכ פרים על נסיגת רחבעם מתכניות המלחמה. בשלב הראשון אכן בי שמס

מדיני,  המלחמה, אך משהוסר האיום העיקרי עם מות שישק, ולאחר הצלחת קרב הבלימה ה

פתחה מלכות יהודה בסדרת מלחמות עקובה מדם נגד ירבעם, שמטרתה להשיב את ישראל 

 כולה לשליטת בית דוד.

. הוא הבין כי שוב את חכמתו של אביה ואת יכולתו לגייס לצידו את יראי ה'לראות    אן ניתןכ

צפ הוא  ישראל.  מתורת  וסטייתו  עשה,  אשר  הזהב  עגלי  היא  ירבעם  של  התורפה  ה נקודת 

בהתמרמרות הגדולה בקרב נאמני ה' מבני עשרת השבטים, וכשיצא למערכה בירבעם, הוא  

 בטים: פונה ישירות לאנשי עשרת הש

י לָ  לֹּאהֲ  רָאֵל נָתַן מַמְלָכָה ה כֶם לָדַעַת כ ִּ ש ְ יד עַל־   ' אֱלֹּהֵי יִּ ית  לְדָוִּ רִּ לָם לוֹּ ו לְבָנָיו ב ְ רָאֵל לְעוֹּ ש ְ יִּ

ם אֹּ   ...מֶלַח׃   ֶ ה אַת  ָ פְנֵי מַמְלֶכֶת  וְעַת  תְחַז ֵק לִּ ים לְהִּ כֶם  ה מְרִּ ָ מ  ן רָב וְעִּ ם הָמוֹּ ֶ יד וְאַת  נֵי דָוִּ יַד ב ְ ' ב ְ

ר עָ הָב אֲ עֶגְלֵי זָ  ֶ ם אֶת־ש  ֶ חְת  ד ַ ים׃ הֲלֹּא הִּ ה לָכֶם יָרָבְעָם לֵאלֹּהִּ ֹּהֲנֵי  ש ָ ם  ' אֶ ה כ  י ִּ ן וְהַלְוִּ נֵי אַהֲרֹּ ת־ב ְ

י הָאֲ  ֵ עַמ  ים כ ְ ֹּהֲנִּ ו  לָכֶם כ  עֲש  ַ הֵן  וַת  בְעָה וְהָיָה כֹּ ם ש ִּ קָר וְאֵילִּ ן־ב ָ ֶ פַר ב  א יָדוֹּ ב ְ א לְמַל ֵ ל־הַב ָ ת כ ָ רָצוֹּ

ים׃ וַ  ים לַ '  ה נו   אֲנַחְ לְלֹּא אֱלֹּהִּ רְתִּ ָ ים מְש  הֲנִּ נֵי אַהֲ ה אֱלֹּהֵינו  וְלֹּא עֲזַבְנֻּהו  וְכֹּ מְלָאכֶת׃  ' ב ְ ם ב ַ י ִּ ן וְהַלְוִּ רֹּ

לַ  ים  רִּ ֹּקֶ ה ו מַקְטִּ ב  ֹּקֶר־ב ַ ב  ב ַ ת  עֹּלוֹּ לְחָן  '  ֻּ עַל־הַש   לֶחֶם  ו מַעֲרֶכֶת  ים  ִּ רֶת־סַמ  ו קְטֹּ עֶרֶב  ו בָעֶרֶב־ב ָ ר 

הָ  רַת הַז ָ ר ו מְנוֹּ הוֹּ ָ ים אֲנַחְנו  אֶתתֶיהָ  ב וְנֵרֹּ הַט  ֹּמְרִּ י־ש  עֶרֶב כ ִּ עֶרֶב ב ָ מֶרֶת  לְבָעֵר ב ָ ש ְ אֱלֹּהֵינו     'ה ־מִּ

נו  בָרֹּאש  הָאֱלֹּהִּ  ָ מ  ֵה עִּ נ  ׃ וְהִּ תוֹּ ם אֹּ ֶ ם עֲזַבְת  ֶ יעַ  וְאַת  רו עָה לְהָרִּ ת הַת ְ צְרוֹּ הֲנָיו וַחֲצֹּ נֵי   עֲלֵיכֶםים וְכֹּ   ב ְ

רָאֵל ש ְ חֲמו   יִּ ל ָ ם־   אַל־ת ִּ תֵיכֶ לֹּהֵי־אֲ ' אֱ ה עִּ יחו ׃בֹּ י־לֹּא תַצְלִּ  יב( -ד יג, ב )דברי הימים ם כ ִּ

יוצר רנאומו   וזהו הרושם שביקש אביה לנטוע אנשי  של אביה  ושם של מלך נאמן לאלוהיו, 

אכן, רבים מיראי ה' בקרב עשרת השבטים, נטשו את המלחמה, נלחמו ללא ממלכת ישראל. ו

 צחון ברור של אביה: חמה הסתיימה בנ מוטיבציה, או אף עברו לצידו של אביה. המל 

נְעו   ָ כ  רָאֵ   וַי ִּ ש ְ עֵ   לבְנֵי־יִּ יא  ת ב ָ נֵי  אֶמְצו  וַי ֶ   הַהִּ י  יְהו דָה   ב ְ עֲנו    כ ִּ ש ְ תֵיהֶם׃ וַי ִּ ה עַל־  נִּ ֹּף  ' אֱלֹּהֵי אֲבוֹּ רְד 

תֶיהָ וְאֶת נוֹּ ית־אֵל וְאֶת־ב ְ ֵ ים אֶת־ב  ו  עָרִּ נ  ֶ מ  ֹּד מִּ לְכ  ה אַחֲרֵי יָרָבְעָם וַי ִּ י ָ נָה וְאֶ אֲבִּ ָ תֶיהָ וְאֶת־־יְש  נוֹּ ת־ב ְ

תֶיהָ  ן[ ו בְנֹּ ֹּחַ ׃ וְלֹּ עפרון ]עֶפְרַיִּ פֵהו  א־עָצַר כ  ג ְ הו  וַי ִּ י ָ ימֵי אֲבִּ ד ב ִּ מֹּת׃ה ־יָרָבְעָם עוֹּ ם  )דברי הימי   ' וַי ָ

 כ(-ב יג, יח

 

  את   כשכבש  בלבד.  לצרכיו  היה  בתורה  ושימושו,  הכשרים   יהודה  ממלכי  היה  לא  אביה,  כאמור

 .מההמלח לפני כך כל רבות מילים הכביר עליו, העגל  את לבער תובדע  העלה לא ואה אל בית
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השתמש בתורה כקרדום  שהוא  אביה לא היה מלך כשר, ועולה ששבון המקראות  חֶׁ מכי  הראנו  

ו. כעת ניתן לראות דוגמא לעומק הבנתם של חז"ל בכתובים ובצפונותיהם. בירושלמי ב   לחפור

 דם של אביה: ניתנו כמה טעמים למותו המוק

ל שביזה  ריש לקיש אמר ע בנאומו[.  בייש[ את ירבעם ברבים ]=י יוחנן אמר על שחישד ]רב

באת עבודה זרה של  ]בנאומו[ את אחיה השילוני וכינהו בני בליעל. ורבנין אמרין על ידי ש

 . 19בית אל לידו ולא ביערה'

דה  עם על עוון עבווהנה, כל הקורא את דבריהם משתומם, וכי מה חטא הוא לבייש את ירב

לשם ניגוח    הייתה  תוכחתוו וראו ש ו לסוף דעתחכמים ירד  .זרה? אבל לדברינו הדברים מאירים

 הדין' שביישו ברבים לחינם. , ולפיכך 'חזר מתוך התנגדות אמיתית למעשה העגליםבלבד ולא 

פֵהו  ה ג ְ  .20וַי ָמֹת"  'נשוב לסיום המלחמה, בה נאמר על ירבעם "וַי ִ

 י "במיוחס לרשה, כך שהסיום המתאר את מות ירבעם תמוה מאד. וימי אסא בן אבי ירבעם מת ב

המלחמות. כך גם יש לדייק מלשון הפסוק: בימי   בעבור  וחסר  הולך  אלא  מיד,   שמת  לא  מבאר:

ניגף ומת. המפלה הגדולה של ירבעם גרמה שנטש את    אביה יותר כח, ולאחר מכן  לא עצר 

חיה השילוני, שהתנבא על מות בנה  את אשתו שבה מא שכם בה מלך תחילה, ואנו מוצאים  

 : לט אל עבר הירדן לעיר פנואל, ודבר זה נרמז במלכיםעוד, כי הוא נמ. יתכן  21רצה אביה, לעיר ת

ן בֶׁ ת  יָרָבְעָם "וַי ִ םאֶׁ כֶׁ ְ הַר ־ש  פְרַיִם ב ְ ב אֶׁ ֶׁ ה   וַי ֵש  ָ ם וַי ֵצֵא  ב  ָ ן מִש   בֶׁ נו אֵל׃" וַי ִ ְ ת־פ   .22אֶׁ

 נה, אמר לה הנביא כי הוא ימות, לאחיה על דבר בכשהלכה אשת ירבעם  

רָ   כָל  לוֹּ   וְסָפְדו   ש ְ תוֹּ   וְקָבְרו    אֵליִּ י   אֹּ וֹּ   זֶה  כ ִּ א  לְבַד  מְצָא  יַעַן   קָבֶר  אֶל  לְיָרָבְעָם   יָבֹּ ב   בָרד ָ   בוֹּ   נִּ   טוֹּ

רָאֵל  אֱלֹּהֵי' ה  אֶל ש ְ בֵית יִּ  יָרָבְעָם: )מלכים א יד, יג(  ב ְ

  משמרתו   שביטל:  אמר  חד;  פפא  בר  חיננא  ביור  זירא  רבי?  בטו  דבר  חז"ל אומרים על כך: מאי

 ישראל  יעלו   שלא   הדרכים  על  אביו  ירבעם  שהושיב  אות פרדס  שביטל :  מרא  וחד,  לרגל  ועלה

 .23לרגל

יובן   משמרתו  אך  ביטול  למלוך.  הספיק  לא  הוא  שהרי  המשמרות,  כלל  ביטול  מאשר  יותר 

ו"ניגף   ירבעם ש"איננו עוצר כח"  כי  יתכן,  ה'" היה חו בהחלט  נפשית, מה מאת  פיזית או  לה 

טה להפסיק את המשמרות. מהעובדה  ולקבל את ההחל   שגרם לבנו להנהיג את הממלכה בחייו

את מתוך יראת ה', אך לצד זה יתכן שגם אולי ללמוד שעשה ז  שאחיה השילוני משבחו ניתן

 בשו. היכולת להציב משמרות נחלשה מאד בעקבות המפלה הנוראה והערים הרבות שנכ

 

 ירושלמי יבמות טז, ג.  19
 ג, כ. דברי הימים ב י 20
 .שם עיין, אביה בחיי מת  כן ירבעם כי הצעה עליתיה בו, ה"אי בהמשך שיפורסם ואסא אביה על במאמרי וראה 21
 מלכים א יב, כה.  22
 מועד קטן כח, ב.  23
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 אסא  של דמותו

שלוש שנים בלבד, מלך על יהודה    ביטול המשמרות שציינו חז"ל מוכח מהכתובים עצמם. אביה

ר בטלו המשמרות והתאפשרה ותר ממנו. בימיו כבואחריו עלה למלוכה בנו אסא, שהיה צדיק י

 העלייה לירושלים, כעולה מהכתוב: 

ֹּץ קְב  ל  אֶת   וַי ִּ ן  יְהו דָה   כ ָ נְיָמִּ יםוְהַג ָ   ו בִּ הֶ   רִּ ָ מ  ם   םעִּ ה   מֵאֶפְרַיִּ ֶ מְנַש   ן  ו  מְעוֹּ ִּ ש   י   ו מִּ ש ְ   עָלָיו  נָפְלו    כ   י    רָאֵלמ 

רְאֹּתָם לָרֹּב י ב   וֹּ  אֱלֹּהָיו' ה כ   מ   ( ט ,  טו  ב הימים   דברי) : ע 

ישראל תחת  ממ יכולה לאחד שוב את כל  ובתוך מספר שנים  יהודה הלכה והתעצמה,  לכת 

 . 24מלכות בית דוד 

 שראל והחליט לחדש את המשמרות: יהה בעשא מלך יאת הסכנה הזו ז

עַל  א  וַי ַ ָ עְש  רָאֵל   מֶלֶךְ   ב ַ ש ְ בֶן   יְהו דָה   לעַ   יִּ י  הָרָמָה   אֶת   וַי ִּ לְת ִּ ת  לְבִּ ֵ יְהו דָה:    ךְ מֶלֶ   לְאָסָא  וָבָא   צֵאיֹּ   ת 

 )מלכים א טו, יז( 

ך  , שחש אף הוא מאויים בשנית מהתעצמותה של יהודה. א 25בעשא כרת ברית עם מלך ארם

שאסא כובש של יהודה, תוך    למלך ארם, וגם מלחמה זו הסתיימה בנצחונה  אסא שלח שוחד

 נוספות מישראל.  ערים

התקיימ לא  שהן  וכמה  כמה  אחת  ועל  המשמרות,  בטלו  שוב  זה  המלחמות  במצב  בשנות  ו 

הפנימיות בישראל, וכן בשנות הברית בין יהושפט וביתו לבית עמרי. מרד יהוא בן נמשי סיים  

 או אחרת. ומאז והלאה חזרו כנראה המשמרות בצורה זו ברית הממלכות, את 

ה בן אחרון שמלך על  המלך  בנו של פקח  היה  לא  בן אלה. הוא  היה הושע  עשרת השבטים 

  . תגלת26אלא מרד בו לאחר מרידתו של פקח בתגלת פלאסר מלך אשור   רמליהו שמלך לפניו, 

יתכן   הושע.  את  הוא שהמליך  כי  טוען  סייע  בכתובותיו  אכן  זוהי  שהוא  כי  ויתכן  למרידתו, 

 ך אשור. נכנע הושע למל התפארות שווא. מכל מקום, בשלב זה

 מלכותו של הושע מתוארת בכתוב באופן מעורב:

נַת ש ְ ים עֶש ְ   ב ִּ ֵ ת  עַ  ש ְ ֵ ש  ן־אֵלָה רֵה לְאָחָז מֶלֶךְ יְהו דָה מָלַךְ הוֹּ ֶ ן בְ   ב  ֹּמְרוֹּ ים׃    ש  נִּ ָ ע ש  ַ ש  ֵ רָאֵל ת  ש ְ עַל־יִּ

עַש  הָרַע  וַ  עֵינֵי  י ַ ר הָיו   ה'ב ְ ֶ רָאֵל אֲש  ש ְ מַלְכֵי יִּ  ב( -לכים ב יז, א)מ   לְפָנָיו׃רַק לֹּא כ ְ

אמרו   לפניו'  היו  אשר  ישראל  כמלכי  לא  'רק  ההסתייגות  את  בביאור  ביטל  הושע  כי  חז"ל 

 .27המשמרות שהעמיד ירבעם בן נבט 

 

דוד, אבל הוא קלקל , שאמרו  טז  פרק  רבה  עולם  סדרראה    24 נגזר משמים שבימי אסא תשוב כל הממלכה לבית  כי 

 בחטאו. 
 ט. מלכים א טו, י 25
 ל. - מלכים ב טו, כט 26
 גיטין פח, ב.  27
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ושע מלך ישראל, שה מלך, בימי הזה מוכח מדברי הכתובים במקום נוסף. כשחזקיהו נע  פירוש

הם לעלות ולהקריב קרבן פסח השבטים וקרא למספר הכתוב כי הוא שלח שליחים לבני עשרת  

 וטלו המשמרות. . כמובן שדבר זה לא היה מתאפשר אם לא שב28בירושלים 

גלו עשרת השבטים, והשיבו כי על אף שבטלו תמהו מדוע דווקא בעת ביטול המשמרות    29חז"ל

גל )כך מפורש בדברי הימים כשמתואר היחס שזכו לו שלוחי  א עלו ישראל לרהמשמרות ל

הְ קיה: "חז םוַי ִ ָ מַלְעִגִים ב  ם ו  חִיקִים עֲלֵיהֶׁ תלות את חטאם "(, והיות שכבר לא יכלו ישראל ליו  מַש ְ

 במלכיהם, נחתם גזר דינם. 

ג כי  להוסיף,  אל יתכן  לחלוטין,  טהורות  הושע  של  כוונותיו  היו  לא  כאן  כורח  ם  זה  היה  א 

שאמרו   מע מלשונם שם, וחולשת ממלכתו. וכן מש  30המציאות בעקבות המלחמות הפנימיות 

 שהיה עליו להורות לישראל לעלות לרגל ולא עשה כן.

ולא גלו  השבטים  הזה   עשרת  היום  עד  המשמ31שבו  ביטול  על  טוב  ליום  שנקבע  ביום  רות, . 

 נתפלל ונחכה לקיום הנבואות העתידות: 

צ קְב ְ יְהו  וְנִּ נֵי  ב ְ רֹּאש   ו   לָהֶם  מו   וְש ָ ו  יַחְד ָ רָאֵל  ש ְ יִּ ו בְנֵי  וְעָלו  דָה  ם    אֶחָד  יוֹּ ל  גָדוֹּ י  כ ִּ הָאָרֶץ  ן  מִּ

זְרְעֶאל:   ( ב ב  )הושע יִּ

ר ֵ ב  ֹּה   ד ַ נָי  אֲלֵהֶם כ  ים ־אָמַר אֲדֹּ י לֹּקֵחַ אֶת־עֵץ    אֶלֹּהִּ ֵה אֲנִּ נ  רָאֵ הִּ ש ְ בְטֵי יִּ ם וְש ִּ יַד־אֶפְרַיִּ ר ב ְ ֶ סֵף אֲש  ל  יוֹּ

ם  ]חֲבֵרָיו[   יתִּ תָם עָלָיו אֶת־עֵץ יְהו דָה וַעֲש ִּ י אוֹּ ים  לְעֵץ אֶחָד וְ וְנָתַת ִּ י׃ וְהָיו  הָעֵצִּ יָדִּ הָיו  אֶחָד ב ְ

ֹּבשאֲ  כְת  יָדְךָ   עֲלֵיהֶם   ר־ת ִּ נָ וְדַב ֵ   לְעֵינֵיהֶם׃  ב ְ ֹּה־אָמַר אֲדֹּ ים  יר אֲלֵיהֶם כ  י לֹּקֵחַ אֶת־  אֶלֹּהִּ ֵה אֲנִּ נ  הִּ

רָאֵ  ש ְ נֵי יִּ הַג  ב ְ ין  ֵ ב  בִּ ל מִּ ָ ס  תָם מִּ י אֹּ צְת ִּ ב ַ ם וְקִּ ָ הָלְכו ־ש  ר  ֶ ם אֲש  יִּ י וֹּ תָם אֶל־אַדְמָתָם׃    יב וְהֵבֵאתִּ אוֹּ

ש ְ  הָרֵי יִּ אָרֶץ ב ְ י אֶחָד ב ָ תָם לְגוֹּ י אֹּ יתִּ ם לְמֶלֶךְ וְ וְעָש ִּ ל ָ הְיֶה לְכֻּ ד  רָאֵל ו מֶלֶךְ אֶחָד יִּ הְיו ־[ עוֹּ לֹּא ]יִּ

ם וְלֹּא יֵחָצו   יִּ נֵי גוֹּ ש ְ ת ֵ  לִּ ש ְ ד לִּ ד׃ ) עוֹּ ת עוֹּ  (. כב-יט   לז יחזקאלי מַמְלָכוֹּ

 

 

 ל.  דברי הימים ב, פרק 28
 גיטין שם.  29
 טו. ראה מלכים ב, פרק  30
 . א, לג  כיןער; ב, יד במגילה כנזכר, ירמיהו השיבש מעטים מלבד 31
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 והארות   תרו הע

 דברים פרשת

 הבשן. 

מקומות בתרגום  אונקלוס  בדרך ש  הוא,  דרכו של 

איר אותם כשמם ולא מתרגמם. כך למשל  כלל מש

שמות   ' חברון'ו  'שכם' ואפילו  כלשונם,  מועתקים 

כמו   ידוע  שמשמעם  מועת מקומות  א־ל'  קים 'בית 

 בתרגומו אות באות. 

 של  מלכותו  מקום',  בשן'  המילה  את  זאת  לעומת 

 'מתנן'.  –  לתרגמו  האונקלוס  טורח,  הבשן  מלך  עוג

פשר   את  מתרגומו  ללמוד  שאפשר  השם ונראה 

 'בשן'.

מהסוג   הינה  הבשן  אדמת  בימינו  כידוע  המכונה 

כמו  ונראית  מאוד,  כהה  שצבעה  בזלת',  'אדמת 

ב אדמת  שרופה.  לכך  תמיד נוסף  מצויה  הבזלת 

אינם.  במקומות שבהם קיימים הרי געש פעילים וש

מקום בצירוף   הוא  ש'בשן',  לבאר  נוכל  אלו  שני 

ם בו, הנתון 'בעשן', גם מבחינת הר הגעש שהיה קיי

 שנת.וגם מבחינת האדמה שנראית כהה ומעו

כ'מתנן',  ה'בשן'  את  האונקלוס  תרגם  גם  ולפיכך 

ם גרידא, אלא זהו ובר בשם של מקומכיוון שאין מד

ראוי שם לצורת האדמה הקיימת שם, ועל כן מן ה

גם 'הר'   לתרגם  שהמונחים  וכמו  המשמעות,  את 

ן וכיכר מתורגמים ל'טורא' ול'מישרא', כך גם הבש

 שמתאר סוג של אדמה מתורגם כמשמעותו.

'תנן' ו שהרי  'מעושן'.  דהיינו  'מתנן',  הוא  תרגומו 

אונקלו של  עשן,  בארמית  פירושו  'תנור ס 

 עשן'='תנור דתנן'.

 הרב יעקב שהם

 מודיעין עלית 

 

רישא דקרא ]"ואקח את ראשי שבטיכם"  ואף ששבטיכם ד    1

כן היא דר ודאי כפשוטו, מלשון שבטי ישראל,  ך וגו'[ הוא 

הכתוב לכפול אותה מילה במשמעות אחרת, משום דרך  

 

נ    הָאָרֶץ מ  ו  וא אֶת  ה  עֵת ה  ָ ב  ח  י  ק   הָאֱמֹּר  לְכֵי  נֵי מ  ש ְ ד  י  

רְ  י   עֵבֶר ה  ר ב ְ ֶ ן אֲש  ר חֶרְמוֹּ ד ה  רְנֹּן ע  ל א  ח  נ   ן מ    דברים )  :ד ֵ

 ( ח   ג 

בספר במדבר לא מוזכר כלל כיבוש החרמון. היה 

'עד יתכן לפרש את הפסוק כאן )ולקמן ד מח( בדרך  י

יהושע   בספר  אך  בכלל',  עד  מסופר  ולא  יא(  )יג 

 שמשה כבר כבש את כל הר חרמון.

מצד  הן  לכיבושו,  חשיבות  היתה  שלא  אפשר 

ו היה המלחמה  שלא  יתכן  שכן  הכיבוש,  מצד  הן 

ראוי למגורים לא לאמורי ולא לישראל, ולפיכך לא  

 הוזכר בחומש במדבר.

 הרב חיים מצגר

 אחיסמך, לוד

*  * * 

בְטֵיכֶם  ים לְש   ֹּטְר   )א, טו(   וְש 

והמכין פיר  א( הכופתין  אלו  הספרי:  ע"פ  רש"י  ש 

   .ה על פי הדיינין, עכ"לברצוע

  על דרך"שבטיכם" נדרש    שלשוןיתכן לפרש,  לפ"ז  ו

"וכי יכה איש את עבדו    (כא, כ)הכתוב בשמות  לשון  

תוב "שוטרים כלומר שהכ" וגו',  בשבטאו את אמתו  

בשבט  המכים  שוטרים  פירושו  לשבטיכם" 

לקוכ].  וברצועה מצינו  ט(ן  )כט,  שנאמר   מן 

וז"ל: ראשיכם ורנו הספ פירש ו" שבטיכם ראשיכם "

שבטיכם וה  , שהם  המושלים,  הנשיאים  שבטי  ם 

 1.[המושל. עכ"לבידם שבט והשרים אשר  

"וי ד  י,  בשופטים  כגון  לשון,  על  נופל  לשון  לו  צחות  הי 

על  שלשי רוכבים  בנים  עירים ם  ושלשים  עירים    שלשים 

עירים   ופירש"י:  ושלשים    עולין,   -להם",  בחורים.  סוסים 
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וכעי"ז מצינו ברש"י בפרשת נשא, )במדבר ז, ב(   ב(

תם הם וריבו נשיאי ישראל ראשי בית אבעה"כ "ויק

הספרי: הם   נשיאי המטות" וגו', שפירש רש"י ע"פ

ם במצרים והיו שהיו שוטרים עליה  - נשיאי המטות  

ו יד(  )שמות ה,  יוכו שוטרי מוכים עליהם, שנאמר 

 .עכ"ל  2בני ישראל וגו',

כתב בספר ביאורי מהרא"י    בביאור דברי רש"י שםו

וז"ל:   תרומת הדשן  כבר לבעל  דכתיב  כיון  פירוש 

ישראל" למיכתב    ",נשיאי  צריך  נשיאי  "מה  הם 

"נשיאי המטות"    ,"המטות אלה שנעשו   -אלא ר"ל 

טות והמקלות של נוגשי פרעה שהכו בהם. ע"י המ

 עכ"ל.  

שלשון "מטות" נדרש על דרך לשון הכתוב ר  כלומ

"ה  ,ז)שמות  ב מכה  יז(  אנכי  בידי  במטהנה  "  אשר 

הוא   ומטההוי אשור שבט אפי  ה( "  ,י)ישעיהו  וגו', וב

זעמי ו"בידם  המטות",  "נשיאי  ו פירוש  הכתוב 

ע"נשיאי שנתמנו  במטום  עליהם  מוכים  שהיו  ת י 

 3ומקלות.

]לדרוש הפסוקיו  ג( ם הנ"ל  ביסוד הדרשות הללו, 

שבט   על  המטות"  ו"נשיאי  לשבטיכם"  ד"ושוטרים 

בשני   הרי  פשוטו  שלפי  אף  בהם,  שמכים  ומטה 

הללו   ישראל[,  המקומות  בשבטי  מדבר  הכתוב 

כל עיקר שמות "שבט" ו"מטה" שנקראו בהן נראה ש

רק פ)יחזקאל  שבטי ישראל, הריהם מלשון הכתוב ב

" וגו', שהמושל ז שבט למשולוטה ע( "מיט פסוק יד

והשופט יש בידם מטה ושבט להכות ולרדות בהם 

 את העם. 

שכל  לפרש  יש  ישראל,  שבטי  כן  שנקראו  ומה 

על נקרא  שכל   השבט  מה  וכעין  בו,  המושל  שם 

עליה,  מולך  שהמלך  ע"ש  "מלכות"  נקראת  הארץ 

יד את ויבקש המן להשמ, ו( " ג)אסתר  כמו שמצינו בו

 " וגו'. אחשורוש  מלכותכל היהודים אשר בכל  

השבט וה שבידו  ]משום  "שבט",  נקרא  המושל  רי 

,  בראשית מטוהמטה לרדות בהם[, וכמו שמצינו ב

" מיהודי  שבט  יסור  ופירש  הלא  וגו',  אלו :  רש"י" 

 

ושלשים ערים בלא חומה להם, לכך נקראו    - עירים להם  

 יירות. עכ"ל. עירים, לשון ע
 וע"ע רש"י שמות ה, יד ובמדבר יא, טז.    2
ה נשבר  ח, יז "איכמטה ומקל היינו הך, כדכתיב בירמיהו מ    3

מטה עז מקל תפארה", וכמו שמצינו בשבת קלט, א מאי  

, עכ"ל, ראשי גליות שבבבל שרודים את העם בשבט

יהודה שלא יסור שבט מוז"ל:  רמב"ן  וכעי"ז פירש ה

אל אחד מאחיו, כי מלכות ישראל המושל עליהם  

. עכ"ל. וכן נו יהיה, ולא ימשול אחד מאחיו עליוממ

ב כדמצינו  יזבמדבר  מישראל"  ,  שבט  וגו',   "וקם 

 , עכ"ל.מלך רודה ומושל  -וקם שבט    :רש"יופירש  

שבט של וכן משמע בתרגום אונקלוס, שתרגם לשון  

של ממשלה, הכאה, באותו אופן שתרגם לשון שבט  

עה"כ  דהנה  שלטון,  בלשון  תרגם  ששניהם 

 " וגו', תרגם מיהודהשבט  לא יסור  שם "שית  בראב

עביד  :  אונקלוס יעדי  יהודה  שולטןלא  ,  מדבית 

וכי יכה איש את עבדו או " שםשמות  וכעי"ז עה"כ ב

אמתו   תרגם:  בשבטאת  וגו',  ית  "  גבר  ימחי  וארי 

 .בשולטןעבדיה או ית אמתיה  

בכל ז(: "  , ז  'ב)שמואל  דהנה נאמר ב  ועוד סמך לזה, 

בני ישראל הדבר דברתי את   אשר התהלכתי בכל 

אשר צויתי לרעות את עמי את   אחד שבטי ישראל

", ואילו יםישראל לאמר למה לא בניתם לי בית ארז

בכל  ו( נאמר: "  ,יז  'א)דברי הימים  בפסוק המקביל ב

אחד  י בכל ישראל הדבר דברתי את  אשר התהלכת

ישרא לאמר   לשפטי  עמי  את  לרעות  צויתי  אשר 

    ".ארזים  למה לא בניתם לי בית

ה "שמואל  ברד"ק  ופירש  שבטי שם:  אחד  את 

לא יסור שבט "כמו    ,שופטי ישראל ומלכם  -  "ישראל

אשר צויתי לרעות את עמי "כמו שאמר    ",מיהודה

הרועה  ",ישראל הוא  המלך  או  וכן   , והשופט 

הימים   בדברי  יש"במקומו  שופטי  אחד  ",  ראלאת 

וב הימים  עכ"ל,  "דברי  הרד"ק:  כתב  אחד  שם  את 

את אחד "במקומו בספר שמואל    -   "פטי ישראלשו

כי השופט והראש נקרא שבט, כמו   ",שבטי ישראל

מיהודה " שבט  יסור  שבט ",  "לא  מישור  שבט 

 ". עכ"ל.  מלכותך

פטים אין  )ואמנם גם מצד האותיות הרי שבטים וש

ה מן  שהן  ופ"א,  בי"ת  אלא  אותיות ביניהם 

 המתחלפות(. 

  מטה שעים שבט משלים שבר ה',  דכתיב שבר ה' מטה ר

שנעשו   הדיינין  אלו  בילקוט  מקל  רשעים  וכן  לחזניהם. 

ק ואת  )שמות  הקב"ה    המטה עא(  א"ל  בידך,  תקח  הזה 

שליחותי,   את  לעשות  רוצה  אתה  אין  אם  זה    מקל משה 

 תי, ע"כ. עושה שליחו
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ות", אף שלא ומה שנקראו שבטי ישראל גם "מט ד(

דמ"מ  משום  י"ל  "מטה",  נקרא  שהמושל  מצינו 

ביד   ושתיהן  הן,  נרדפות  מילים  והמטה  השבט 

הן,   בהמושל  בכתוב  שמצינו  הנ"ל  יחזקאל  כמו 

 " וגו'.ז שבט למשולוטה ע"מ

לשון דומה ל"מטה" שפירושו מושל ואמנם מצינו  

ו  בושולט,  "טו )דברים  הוא  ב(  ידו ,  משה  בעל   כל 

 - משה  :  אבן עזראופירש ה  וגו', "  אשר ישה ברעהו

)ר"ל שם דבר  לפי דעתי,    ם והוא שֵ   ,במשקל 'מטה'

 עכ"ל.  .שהדבר ברשותו, מי  והטעם   ולא פועל(, וכו',

  בריסקמן מאיר  ישראל הרב

 לייקווד 

*  * * 

 נן ואתח פרשת

ר   ֶ ה יְדֵי אָדָם עֵץ וָאֶבֶן אֲש  עֲש ֵ ים מ  ם אֱלֹּה  ָ ם ש  ֶ דְת  עֲב  ו 

ן וְלֹּ  רְאו  יחֻן לֹּא י  ן וְלֹּא יְר  ן וְלֹּא יֹּאכְלו  מְעו  ש ְ  ( ד, כח )   א י 

מתוך ארבעה  הכתוב מנה כאן  דהנה  העיר  יש ל  א(

הטעם והשמע  ו   ותהראשהם,    ,חושי האדם  חמשה

הח והשמיט  החמישיוהריח,  חוש   ,וש   הוא 

 הלא דבר הוא.  המישוש.

הזכיר הארבעה וז"ל:  אבן עזרא  וכבר עמד על זה ב

יר החמישית, כי היא עבה כהרגשות, ואין צורך להז

שכתב   . כו'ו  ,מכולם מה  )וע"ע  צ"ב.  ודבריו  עכ"ל. 

 בזה רבנו בחיי(. 

רה ע"פ מש"כ הרמב"ם במו,  נראה ליישב בזההו  ב(

וז"לט"פמ  "גח )  נבוכים מוסָ   : (  מחמואין  זה  ת ר 

התורה בלבד, אלא הדבר כך גם אצל הפילוסופים,  

ש החו:  וכבר הודעתיך דברי אריסטו בלשונו, אמר

לנו. חרפה  שהוא  המישוש,   הזה,  חוש  כלומר 

הגורם להחשבת המאכל והתשמיש. וקורא בספריו 

ואכילת   התשמיש  את  המחשיבים  אדם  לבני 

ו  -המטעמים   בבזיונם  והאריך  הזלזול  'השפלים', 

 . עכ"ל.  םבה

, בודה זרההעאת  בא הכתוב לגנות  הרי  כאן  הנה  ו

 הוא למי   שגנאי  ,החושיםשאר  ולכן לא מנה אלא  

הרי אדרבה   ,חוש המישוש משא"כ    ין לו אותם, שא

לו   שאין  למי  גנאי  שום  אין  וא"כ  לנו,  הוא  חרפה 

 אותו.

ל זה  יואולי  עזרא  ה  רמזישוב  הנ"ל,  באבן  פירושו 

החמישי חוש המישוששההרגשה  דהיינו  הרי ת,   ,

היא עבה ומגושמת מכל ההרגשות, ולכן אין גנות 

ראיתי )שוב  ההרגשה.  אותה  לו  שאין  כ שכ"  במי 

  בספר מקור חיים על האבן עזרא(.

 - , ד קטו)תהלים מהכתוב בקצת צ"ע אמנם לפ"ז  ג(

ידיהם , וכו', עצביהם כסף וזהב מעשה ידי אדםז(: "

ימישון ולא    ולא  שגיניהלכורגליהם  הרי  וגו',  ה " 

 הכתוב הע"ז במה שהיא חסרה חוש המישוש. 

  וכבר העיר על זה רבנו בחיי למה בתורה לא נזכר

בתהילים   חסרון ואילו  ע"ז,  בגנות  המישוש  חוש 

 נזכרה גם היא. )ויעוי"ש מה שביאר בזה(.

אפסות    ד( בעצם  מדבר  הכתוב  אין  ששם  ונראה 

אלא   הללו,  התכונות  בה  שאין  לומר הע"ז  בא 

ם בפסלי ע"ז, אינה אלא לשוא שצורת אדם שעושי

ולבטלה, שהרי כל צורות אברי האדם שבהם, אין  

שים והחושים המיוחדים  את המע   בהם כח לפעול

פה להם לכל אבר ואבר, וכמו שפירט הכתוב שם: "

יראו ולא  להם  עינים  ידברו  ולא    ,ולא  להם  אזנים 

יריחון ולא  להם  אף  ימ,  ישמעו  ולא  ישון ידיהם 

 ".א יהגו בגרונםרגליהם ולא יהלכו ל

ועוד י"ל שמה שהזכיר שם הכתוב גם חסרון חוש 

הע סוף  משום  הוא  שאמהמישוש,  )ח(  נין  שם  ר 

". דהנה טח בהםושיהם כל אשר בו כמוהם יהיו ע"

הגם שחוש המישוש חרפה הוא לנו, מ"מ זה פשוט 

 שקללה היא לאדם שיחסר ממנו החוש הזה. 

את  ה( זה  כל  הרמב"ם אמנם  לשיטת  רק  שפיר  י 

שחוש המישוש יש בו גנות, אשר לפ"ז נמצא שאין  

 ן עם שאר גנות בחסרונו, ולכן לא הזכירו הכתוב כא

 החושים וכמשנ"ת.  

על   )פ"ב( חלק  דעת הקדושה  אבל הרמב"ן בספרו 

הרמב"ם הנ"ל, וכתב שחוש המישוש מצד עצמו אין 

החושים  כשאר  הוא  אלא  וחרפה,  גנות  שום  בו 

בים ומתוקנים, רים שכולם עשאם הבורא טווהאב
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ורק שאם האדם משתמש בהם לחטא, הרי פעולת 

 האבר. החוש או  האדם יש בה גנות, אבל לא עצם

וא"כ לשיטת הרמב"ן עדיין צ"ע בעיקר הערת האבן 

עזרא למה לא הזכיר הכתוב כאן חוש המישוש עם 

 שאר החושים.

בזה, ע"פ מה שכתב    ו( "ל:  וזכאן    הרמב"ןוהנראה 

ול"וטעם   יאכלון  יריחוןולא  כבוד וכו',    "א  כנגד 

ולא   עובדיהם,  בצרת  יראו  לא  אשר  לומר  עליון, 

תפל י"תם,  ישמעון  אש   -"  אכלוןולא  תצא  שלא 

בריח    -"  ולא יריחון"מלפניהם ותאכל את קרבנותם,  

 .עכ"ל  וכו'.  ניחוחיהם,

הזכיר הכתוב  למה  לו  דבריו, שהיה קשה  וביאור 

ללו אין  ח, והרי לכאורה ענינים החסרון אכילה ורי

האלהות צריכה להם, ומה גנות הוא לה בחסרונם. 

, לומר "וןון ולא ישמעלא ירא"  )והיה לו להזכיר רק

ישמע   ולא  עובדיו  בעני  יראה  ולא  אלוה  שאיננו 

, וכמש"כ הרמב"ן שם תפלתם ומצרתם לא יושיעם

 בתחילת דבריו, יעוי"ש(. 

תוב כל הענינים  ועל זה תירץ הרמב"ן, שהזכיר הכ

]דהיינו השכינה[ מתגלה  שמצינו ש הכבוד העליון 

 בהם לעובדי ה', ובכלל זה ירידת האש מן השמים 

נות והרחת ריח הניחוח שבהם, ובא לאכול הקרב

 לגנות הע"ז שאין בה כל אלו.   

תתיישב גם הערת האבן עזרא הנ"ל על שלא    בזהו  ז(

 הזכיר הכתוב חוש המישוש.  

ן הכתוב יאר הרמב"ן הנ"ל, כל ענידהנה לפי מה שב

הכבוד  כנגד  הע"ז  פחיתות  להראות  הוא  כאן 

ש נמצא  וא"כ  המישוש  העליון,  ממין חוש  אינו 

לגבי נין,  הע בתורה  שנזכרו  מצינו  לא  שהרי 

חוש    ולא  אחריםהחושים ההשכינה, אלא ארבעת  

 המישוש. 

  בריסקמן מאיר  ישראל הרב

 לייקווד 

*  * * 

יָ ... "  ן  ע  כ ָ לְמ  אֲמָתְךָ  ו  ךָ  בְד ְ ע  עֶבֶד  נו ח   י  כ    ָ רְת  וְזָכ  ךָ.  מוֹּ

ם  י  צְר  אֶרֶץ מ  יתָ ב ְ אֲךָ   הָי  ֹּצ  י  ש  ָ  ה' ו  יָד חֲזָקָה  אֱלֹּהֶיךָ מ  ם ב ְ

יָה  נְטו  זְרֹּע   ם   ו ב  יוֹּ ת אֶת  וֹּ עֲש  ל  אֱלֹּהֶיךָ  ךָ ה'  ו ְ צ  ן  ֵ כ  ל  ע 

ת  ָ ב  ש     ( , יד ה )   . " ה 

לא  ) זה  שבפרשת ב  מופיע פסוק  הדיברות   עשרת 

 ( .יתרו

  ווכן פירש  א זכר ליציאת מצרים.כי שבת הי  מקובל

 ראשונים רבים. 

 בתורה בשום מקום    להדיא  מפורשלא  ויש לציין כי  

.  שבת היא זכר ליציאת מצריםב  שראלישביתת היש

במשנה  שבעשרת הדיברות    הנאמרואפשר כי אף  

ם וְׁ "  -   תורה רַיִּ צְׁ אֶרֶץ מִּ בְּׁ יתָ  הָיִּ עֶבֶד  י  כִּּ תָּ   - גו'  ו  "זָכַרְׁ

א ירע של  בשביל,  העבד והאמהשביתת  על  רק    אזיל

בשבית האדון  והוא  עיני  העבדים,    מצדת 

בעבדים  אחר)  התחשבות  לשעבוד   זכר ' ובנוסח 

 (. 'זכר ליציאת מצרים'לא  ו  ,' מצרים 

שהלשון שם מצוות הענקה.  בכתוב  מה משמע  וכן  

נו זכר ליציאת  נות הענקה איגוף מצוש, אע"פ  זהה

 : מצרים

"ֹ מִצ  לוֹ  עֲנִיק  ַ ת  מִ הַעֲנֵיק  ו  רְנְךָ  מִג ָ ו  ר  אנְךָ  ֶׁ אֲש  ךָ  קְבֶׁ י ִ

רַכְךָ   ן לוֹ ה'  ב ֵ ֶׁ ת  יךָ ת ִ י עֶ .  אֱלהֶֹׁ תָּ כִּּ זָכַרְׁ אֶרֶץ וְׁ יתָ בְּׁ בֶד הָיִּ

ם  רַיִּ צְׁ ךָ   מִּ פְד ְ יךָ   ה'וַי ִ בָר  אֱלהֶֹׁ ךָ אֶת הַדָּ צַוְּׁ י מְׁ ן אָנֹכִּ עַל כֵּ

 (טו-דברים טו, יד" )הַזֶּה הַיּוֹם 

בו שאומרים  המה  ליציאנוסח  "זכר  ת  קידוש 

שאר דזה    באבודרהם  מבואר  מצרים" על  אזיל 

"תחילה)ים  המועד על  קודש וקאי  ולא (  "למקראי 

 .פירוש הראשון בטור או"ח רע"אעל שבת, וכן ב

"אמר רב אחא בר    -אמרו בפסחים )קיז:(  שמה  כן  ו

היום בקידוש  מצרים  יציאת  שיזכיר  וצריך    ,יעקב 

כתיב הכא )דברים טז, ג( למען תזכור את יום וכתיב 

ן אכ ,"ום השבת לקדשום )שמות כ, ז( זכור את יהת

גופיה "שם:   במהרש"א  יעויין דבשבת  קשה  קצת 

כתי שניות  בארץ בדברות  היית  עבד  כי  וזכרת  ב 

וגו דזכירת'  מצרים  לומר  יציאת   ואפשר 

קאמר דנילף מג"ש להזכיר בקידוש, אבל   מצרים 

 ,עבודת מצרים בדברות שניות לא כתיב רק זכירת

נמי  ראה דיציאת מצרים היינו  אבל מדברי התוס' נ

 . "עבודת מצרים ודו"ק

 ( מו"ר שליט"אשמעתי מא)

 ישראל הלפרין הרב  

 עורך

 *  * *
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 עקב  פרשת

ים   אֲדֹּנֵי הָאֲדֹּנ  ים ו  י יְהוָה אֱלֹּהֵיכֶם הו א אֱלֹּהֵי הָאֱלֹּה  כ  

ח   ק   ים וְלֹּא י  א פָנ  ָ ש   ר לֹּא י  ֶ רָא אֲש  וֹּ נ  ֹּר וְה  ב  ג   דֹּל ה  ג ָ הָאֵל ה 

ֹּח   ט יָ   , .ד ש  פ   ש ְ ה מ  ר לָתֶת לוֹּ  עֹּש ֶ לְמָנָה וְאֹּהֵב ג ֵ ם וְא  תוֹּ

מְלָה   ( יח   י, יז )   .לֶחֶם וְש  

, יש להבין מה השייכות בין כל הנהגות ה' הללו  א(

יקח  "דהנה ברישא דקרא   ולא  ישא פנים  אשר לא 

ואלמנה  ,שחד יתום  משפט  הכתוב"עושה  הרי   ,  

בהנהג והמשפט,  מדבר  הצדק  שפירש ת  ]וכמו 

פנים"  :רמב"ןה ישא  לא  אדם    "אשר  בני  לגדולי 

קטני עם  שוחד"הם,  בריבם  יקח  מעשיריהם   "ולא 

  "עושה משפט יתום ואלמנה"י הוא  בריבם עם דל, כ

, וקבע את קובעיהם )העושקים אותם(  מן הגדולים

ואוהב גר לתת לו  "דכתיב  ואילו סיפא דקרא  [,  נפש

ת החסד והצדקה, ומה מיירי בהנהג  ,"לחם ושמלה

בזה רש"י שם. )שעל כן   אצל זה. וכבר עמד נין זה  ע

הרי   -שה משפט יתום ואלמנה" ו"עוז"ל:   רש"יכתב 

הב ו"וא  - ואצל גבורתו אתה מוצא ענותנותו    ,גבורה

ושמלה" לחם  לו  לתת  כלומר גר  עכ"ל.  וכו'.   ,

שבדוקא עירב הכתוב ענין המשפט שהוא ממידת 

מר הגבורה עם ענין החסד שהוא ממידת הענוה, לו

ש מוצלך  שאתה  מקום  הקב"ה כל  של  גבורתו  א 

   (.1ותנותו אתה מוצא ענו

דקרא  ברישא  שנזכרו  התארים  כל  מה   וגם  צ"ב 

 . )ויעויין במפרשים(. 2ענינם לכאן 

ש ב(   לפרש  זה ונראה  שלפניו,    כל  הענין  המשך 

ועתה ישראל ":  טז(  –הנה כך נאמר לעיל )שם, יב  ד

 

כן נקט המהרש"א במגילה לא, א בדעת רש"י כאן, שמידת     1

עושה בכתוב  היא  ורק    הגבורה  ואלמנה,  יתום  משפט 

הכתוב ואוהב גר לתת לו לחם ושמלה הוא מידת הענוה, 

בלש יתום  וכדמשמע  משפט  "עושה  שכתב:  רש"י  ון 

רש"י   -ואלמנה"   בדעת  ברא"ם  וכ"מ  עכ"ל,  גבורה,  הרי 

כמש ודלא  הסוגעי"ש,  שמידת מעות  שם  במגילה  יא 

הגבורה היא בכתוב בתורה )דברים י, יז( כי ה' אלהיכם הוא 

אלהי האלהים ואדוני האדונים, ואילו הכתוב עושה משפט  

 יתום ואלמנה הוא הענוה.
כלל הערת הגמ' במגילה לא, א לפי פשטות הסוגיא  והוא ב   2

שם, שמכח הערה זו דרשה הגמ' שכל מקום שאתה מוצא 

של  גב בהערה  ורתו  )ע'  ענוותנותו.  מוצא  אתה  הקב"ה 

 הקודמת(.

ש אלהיך  ה’  את ומה  ליראה  אם  כי  מעמך  ה’   אל 

ו ולאהבה אתו ולעבד את ה’ אלהיך ללכת בכל דרכי

’ לשמר את מצות ה  ,ך בכל לבבך ובכל נפשךאלהי

הן לה’   ,לטוב לךקתיו אשר אנכי מצוך היום  ואת ח

 , אלהיך השמים ושמי השמים הארץ וכל אשר בה

בזרעם  ויבחר  אותם  ה’ לאהבה  רק באבתיך חשק 

 ".אחריהם בכם מכל העמים כיום הזה

 - אל מעמך"  : "מה ה' אלהיך שושם  ב"ן הרמ  פירשו

איננו שואל מעמך דבר   ,יאמר   ,נמשך אל "לטוב לך"

לצורכך, כטעם "אם צדקת מה   שיהיה לצרכו, אלא

ז(, רק הכל הוא לטוב לך. ואמר   תתן לו" )איוב לה,

הטעם כי "לה' אלהיך השמים ושמי השמים הארץ 

בה" אשר  איננו    ,וכל  לשמו,  כבוד  נותנים  וכולם 

  3לך. עכ"ל.   צריך

לפ"ז   הואשר  המשך  כל  לפרש  הנ"ליש  ,  פסוקים 

 הן תולדות מזה שכל כונתו   שכל הנהגות ה' הללו

   . לטובת עצמולטוב לך ולא  

השמים ושמי השמים הארץ   ה' אלהיךל"  דהנה הרי

בה",   אשר  לךווכל  צריך  שאינו  איננו  כרחך  ועל   ,

רק באבתיך חשק ה’ , ש"לטוב לךאלא  מצוך היום  

א אחריהם  לאהבה  בזרעם  ויבחר  מכל  ותם  בכם 

 כל עיקר בחירתו בכם מר ש", כלוהעמים כיום הזה

מחמת   רק  הוא  אבותיכם, לצוותכם,  את  אהבתו 

שעל כן בחר בזרעם אחריהם בכם, לצוותכם לטוב 

 . לכם

הוא "אלהי האלהים ואדני האדונים האל  ה"נ הרי  ו

ובעל  היכולת  ובעל  תקיף  והנורא",  הגבור  הגדול 

צו בזה קושית הגמ' בברכות  )וכ"ה בדעת זקנים שם, ]ותיר    3

לג, ב ואמר רבי חנינא הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים  

( שואל  שנאמר  אלהיך  ה'  מה  ישראל  ועתה  יב(  י,  דברים 

  אטו יראת שמים מילתא זוטרתא היא, מעמך כי אם ליראה,  

ינא משום ר' שמעון בן יוחי אין לו להקב"ה בבית  הא"ר חנו

שנ שמים  יראת  של  אוצר  אלא  ו(  גנזיו  לג,  )ישעיהו  אמר 

יראת ה' היא אוצרו וכו'[, וז"ל: ועתה ישראל מה ה' אלהיך  

קטן הוא זה, וי"ל דאקרא דלבתריה קאי לשמור   אטו דבר -

ה  את מצות ה' וגו' לטוב לך, כלומר אינו שואל ממך דבר ז

לטוב לך להנאתך ולהרבות לך שכר. ומיהו רבותינו    כי אם

 הקשו כן וכו'. עכ"ל. 
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ל לל, ואשר עלאחרים כלם, ואינו צריך  הכוחות כו

פנים" ישא  "לא  יקח   כן  "ולא  צורך,  בו  שיש  למי 

רק   לא יעזור, ואחרים  להנות  שחד" ממי שיש בידו

"עושה  אדרבה,  אלא  טובה,  להשיב  שבידו  למי 

לחם  לו  לתת  גר  ואוהב  ואלמנה  יתום  משפט 

 ושמלה", אף שהם חלשים וחסרי כל.  

"ומלתם  )שם, טז(    ציווימה שהפסיק הענין בלפ"ז  ו  ג(

עוד", יש לפרש   ת ערלת לבבכם וערפכם לא תקשוא

שכל ענין ערלת  שהוא ג"כ המשך אותו הענין, די"ל

הלב וקישוי העורף הם מחמת שאדם מסרב בטבעו 

]של   לצורכו  המשעבדו  אחר  של  עול  לקבל 

מצו לשמור  חפץ  ואינו  שהוא המשעבד[,  ותיו 

]של המצַ  לטובתו  וא"כ  מצווהו  שנודע וה[,  מאחר 

איננ לצרכלכם שה'  שיהיה  דבר  ו ו שואל מעמכם 

ולטובתכם, א"כ שוב  ולטובתו, אלא רק לצורככם 

 ין סיבה לערלת הלב ולקישוי העורף. א

  בריסקמן מאיר  ישראל הרב

 לייקווד 

 ראה  פרשת

כי לא יחדל אביון מקרב הארץ על כן אנכי מצוך  

ו,  ט )   וגו' לאמר פתוח תפתח את ידך לאחיך לעניך  

 ( יא 

   . עכ"ל.מפני כן  -  "ל כןע"  :רש"יפירש    א(

וז"ל:  ו ד(  )שם,  לעיל  יקר  הכלי  מה שאמרו  הקשה 

וכו' קשה   "כי לא יחדל אביון מקרב הארץ "  בפסוק

הוא  מה טעם  כן"שאמר    , נתינת  מצוך   על  אנכי 

שאם אין   ,פשיטא  ,קמ"לאי  מ  ",פתוח תפתח]לאמר[  

 . עכ"ל. למי יתן  ,עני

זה   ב( דברי הרמב"ן  ונראה שענין  מתוך  , מתיישב 

"  דהנה עה"כ יחשם  "  דל אביון מקרב הארץ כי לא 

ון שיאמר, שלא יחדל  והנכוז"ל:  רמב"ן  פירש ה,  וגו'

שיהיה נמנע ולא ימצא עוד לעולם. והזכיר   ,אביון

זה, בעבור שהבטיח שלא יהיה בהם אביון בשמרם  

אפס כי לא יהיה בך ה: "  -)לעיל שם, ד    כל המצוה, 

בקולו',  וג  אביון תשמע  שמוע  אם  אלהיך   ה'   רק 

כל המצוה הזאת אשר אנכי מצוך  לשמר לעשות את  

תי כי לא יהיו כל הדורות כל אבל ידע ,אמר "(,היום

לם שומרים כל המצוה עד שלא נצטרך וימי עולם כ

כי אולי בקצת הימים ימצא כלל לצוות על האביון, 

 עכ"ל.  אביון, ואני מצוך עליו אם ימצא.

אנכי   על כן"שאמר  נתינת הטעם  תתיישב    אשר לפ"ז

די"ל שאינו נתינת טעם לעצם המצוה,    וגו',  מצוך"

שאם אין   , פשיטא  , ינת טעם הואנת  מה]דא"כ קשה  

, וכמו שהקשה הכלי יקר הנ"ל[, אלא למי יתן  ,עני

הוא נתינת טעם לכך שראתה התורה צורך לצוות 

הבטיח  הגם ששעל כך, והיינו שכונת הכתוב לומר  

יש , מ"מ  המצוה  יהיה בהם אביון בשמרם כל  שלא

לא יהיו כל הדורות כל כי    ,ות על הצדקהצורך לצו

שלא נצטרך ם שומרים כל המצוה עד  לוימי עולם כ

כלל לצוות על האביון, כי אולי בקצת הימים ימצא  

משום הזמנים , ועל כן אנכי מצוך על הצדקה,  אביון

 שיהיו בהם אביונים. 

ה  ג(   הביא  עוד  שפירשו רמב"ן  אמנם  שיש  שם 

" ל אביון מקרב הארץ כי לא יחד"  ש אחר בפסוקפירו

ל האביון מקרב מפרשים אמרו שלא יחד  וגו', וז"ל:

הזמנים,   מכל  באחד  מן הארץ  אחד  שבאף  )ר"ל 

הארץ(,   מקרב  אביון  יחדל  לא  לעולם הזמנים  כי 

שגלוי היה לפניו שלא יעשו מה   ,יהיה אביון בארץ

אם שמוע תשמע   ,בך אביון  כי לא יהיה"שאמר להם  

לע לשמור  אלהיך  ה'  המצוהבקול  כל  את   ."שות 

 עכ"ל. 

אמר צ"ע במה שנ  שוב  ללו,ולפי דעת המפרשים ה

" וגו', למה תלה טעם הציווי על אנכי מצוך  על כן"

,  בכל הדורותיהיו אביונים    שלעולם במה    -הצדקה  

אביונים יהיו  הזמנים  מן  במקצת  רק  אם  אין    ,וכי 

 . על הצדקהצורך לצוות  

ן אנכי מצוך על כעה"כ שם "דהנה  בזה, נראה הו ד(

ידך את  תפתח  פתח  רש"י:  לאמר  פירש  וגו',   "

 . עכ"ל.עצה לטובתך אני משיאך  -  "אמר"ל

 ויש להבין ענין הטובה שבעצה זו. 
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צ"ע   נרמזעוד  זו  היכן  טובה  לומר בה  ואין  כתוב, 

נתון תתן שכונת רש"י למה שנאמר לעיל )שם, י( "

ולא בגל  לו  כי  לו  בתתך  לבבך  הזה ירע  הדבר  ל 

", דאם אלהיך בכל מעשך ובכל משלח ידך  ה'יברכך  

 י לומר כן על הכתוב לעיל שם.איתא, היה לו לרש"

כי לא יחדל אביון לפרש בזה, שהפסוק "ואשר יראה  

הארץ  הקודם מקרב  הפסוק  את  לפרש  בא  וגו',   "

ך כי בגלל הדבר הזה יברכ  כו' נתון תתן לו ו)שם, י( "

ובכל  ה' מעשך  בכל  ידך  אלהיך  לומר משלח   ,"

ברכה שנזכרה לעיל, אינה באה ליתרון עשירות שה

מצא שהנמנע מן הצדקה, אין לו אלא בלבד, שא"כ נ

עדיין   כי  ממש,  הפסד  בזה  אין  ]אבל  רווח,  מניעת 

אינו  גם  אך  עשיר  שאינו  בינוני,  אדם  להיות  יוכל 

ה מן עני[, אלא עיקר ענין הברכה ההיא, הוא הצל

ונמצא שהנמנוכמו שיתבא  1העניות, ע מן ר לקמן, 

 הצדקה גורם לעצמו הפסד ועניות גמורה . 

ה שאמר  "וזהו  מקרב כתוב  אביון  יחדל  לא  כי 

אביונים",  הארץ  יהיו  דור  בכל  שלעולם    ,כלומר 

המפרשים(,   בשם  הנ"ל  הרמב"ן  שפירש  )וכמו 

  שתתקיים הגזירה בו  נמצא שכל אדם עלול הואש

מ יהיה  דור,    האביוניםאותם  והוא  כן "שבכל  על 

שע"י  ך,  עצה לטובתך אני משיא  -גו'  ו  "אנכי מצוך

בבר תתברך  צדקה,  הנכסים  כשתתן  המובטחת ת 

כי לא  "גזירת מבפסוק הקודם, וממילא תציל עצמך 

אביון וגו'יחדל  בך,  ,  "  זו  גזירה  תתקיים  לא  ששוב 

   אלא באחרים.

ז( עה"כ   והוא כענין מה שמצינו ברש"י לעיל )שם, 

ו" לבבך  את  תאמץ  מאחילא  ידך  את  תקפץ  ך לא 

אם לא תתן   -מאחיך האביון  ", שפירש וז"ל:  האביון

 . עכ"ל. ופך להיות אחיו של אביון ]בעניות[לו, ס

 

כלי יקר שברכה זו עיקרה הצלה מן העניות, וז"ל: "כי  וכ"מ ב  1

בת קנא, ב( למדו מן  רז"ל )ש  -בגלל הדבר הזה יברכך ה'"  

לשון "בגלל", שגלגל הוא שחוזר בעולם. ורבים תמהו על  

ל אינו  "בגלל"  כי  גלהלשון,  אחת  שון  גימ"ל  שהרי  גל, 

 חסירה.  

את   "וגללו  מלשון  בגלל  לפרש  ז"ל  שכוונתם  אני  ואומר 

כשיתגולל העוני בין האנשים  אבן" )בראשית כט, ג( ור"ל  ה

ויג  ה'  יברכך  אז  כמנהגו,  לזה  ולא  מזה  יתגולל  שלא  רום 

אנשים על  בנפול  עליך  שהדבר  יתנפל  שמעינן  וממילא   ,

 להיות מקבל. עכ"ל.   ן סופומתגלגל בעולם כגלגל שכל נות
טו(  2 )סימן  שם  תנחומא  במדרש  אמרו  )טו"עה  , ועוד    י( ,  כ 

ן תתן לו ולא ירע לבבך בתתך לו כי בגלל הדבר הזה  נתו"

 מאחיך האביון (,  דברים פיסקא קטז)ספרי  וכן הוא ב

הימנו  - ליטול  סופך  לו  נותן  אתה  אין  ע"כ, אם   ,

(, סימן טו)ם  מדרש תנחומא פרשת משפטיוכעי"ז ב

לא תאמץ את לבבך  "  ,א וראה מה כתיבב  ,א"ר שילא

האביון מאחיך  ידך  את  תקפץ  הוא   ",ולא  מה 

ששניכם   ",מאחיך"אלא    ",מעני"לא כתיב    ",מאחיך "

 2. ע"כ. ואל תגרום לעצמך שתעשה כמותו  ,שוים

על  הציווי  טעם  הכתוב  שתלה  מה  יתיישב  ובזה 

 הדורות.  במה שלעולם יהיו אביונים בכל  -הצדקה  

בז  ה( נראה  להש  ,הועוד  לבם  וציא מהתורה באה 

מל  של המשתמטים  לעניים    יתןטועים  צדקה 

כי    , שלא יתנו להם,טובת הענייםהיא    כןש  אמתלאב

לא שוב    תפרנס מן הצדקה, יתרגלו העניים להאם  

ל כפיהםישתדלו  מיגיע  וישארו  התפרנס  לעולם , 

דם  בני א, משא"כ אם ימנעו  הנצרכים לבריות  עניים

ניים  העל כרחם יצטרכו  מליתן להם צדקה, הרי ע

ובעצמם  לעמול   מעניות  עי"זלפרנסתם,  ם,  יצאו 

  .יו עניים בקרב הארץ ושוב לא יה

, "כי לא יחדל אביון מקרב הארץ " ע"ז אמרה תורהו

בכל   שלעולם יהיו עניים  גזירה היאכלומר דע לך ש

א"כ  ו)כפירוש הרמב"ן בשם המפרשים הנ"ל(,  ,  דור

תחבולה, בין   בטל העניות מן העולם בשום תלא ת

על כן אנכי מצוך לאמר "יתנו להם ובין אם לאו,  אם  

כבר אין כלומר שמאחר שוגו',    "ידךפתח תפתח את  

 מפני כן   לטובת העניים,  קפוץ את ידךל  אמתלאלך  

   להם.  ח את ידךופתאנכי מצוך ל

וגם לפ"ז יתיישב מה שתלה הכתוב טעם הציווי על 

 הדורות.  שלעולם יהיו אביונים בכל  במה   -הצדקה  

  בריסקמן מאיר  אלישר  הרב

 לייקווד 

א"ר נחמן  ",  דךאלהיך בכל מעשך ובכל משלח י  'יברכך ה

ב"ר ראה מה כתיב נתון תתן לו ולא ירע לבבך בתתך לו כי  

או תחת    ,או בשביל  ,עןאו למ  ,כי בעבור  , בגלל )דברים טו(

אלא בגלל, אני עשיתי אותך עשיר    ,הדבר הזה לא נאמר

ני אם אין אתה נותן לו אני הופך את הגלגל ואעשה ואותו ע

ופט זה ישפיל וזה  כי אלהים ש  ,למה  ,אותך עני ואותו עשיר

 .  כ"ירים )תהלים עה(, ע

שלשון בגלל"   כלומר  מעיקרא   ' וגו"  כי  שכבר  משמע 

וממילא ,  היה זה כדי שתתן צדקה,  שיראותך עכשעשיתי  

להיות  ותחזור  ,  בטלה הסיבה ובטל המסובב,  אם לא תתן

 .עני
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 פטיםוש פרשת

ש ְ  הְיֶה מ  ֹּוְזֶה י  כ  ט ה  ח  פ   ב  ז ֶ ים מֵאֵת הָעָם מֵאֵת זֹּבְחֵי ה  הֲנ 

וֹּ  ם ש  בָה א  ק ֵ ם וְה  י  חָי  ל ְ רֹּע  וְה  ז ְ ֹּהֵן ה  כ  ן ל  ה וְנָת  ם ש ֶ  .ר א 

 הפסוק 'מצוטט' בספר שמואל, בחטא בני עלי: 

" ַ פ  ְ ת־הָעָ   יםהֲנִ הַכ ֹ   טו מִש  ל־אִ   םאֶׁ ָ   א ו בָ   חבַ זֶׁ   חַ זֹבֵ   ש  יכ 

ֹהֵן  עַרנַ  ֶׁ אֲ   לכ ֹ ...  הַכ  זְלֵ   היַעֲלֶׁ   ר ש  ַ ַ   ג הַמ  ֹהֵ   חיִק  .. .וֹ ב    ן הַכ 

ם ם  ג ַ רֶׁ טֶׁ ת־הַחֵלֶׁב  ןו  יַקְטִר  ב ְ  טו(.   –)ש"א ב, יג  " ...אֶׁ

מבהמת  כהונה  במתנות  עוסק  כאן  אלא שהפסוק 

הכהנים זכייה ממונית ]משפט[ חולין שממנה זוכים  

עוסק  בשמואל  והפסוק  וקיבה,  לחיים  בזרוע 

קדשים,   מבהמת  כהונה  ושוק במתנות  חזה 

ביצה כא ע"א שעליהם נאמר 'משלחן גבוה קא זכו' )

 ועוד(, ומדוע נקראו 'משפט'?

ספר   בעל  שמלמדנו  המסר  גופא  שזהו  נראה 

שהתייחס בכך  טעו  עלי  בני  למתנות  שמואל:  ו 

ולא השכילו הכהונה מב המת הקדשים כ'משפט', 

להבין שמשלחן גבוה קא זכו. טעות זו היא שגרמה 

בלקיחה לחטוא  הלקיחה   להם  ובהקדמת  בכח 

 להקרבת החלב.

 הלוי  הרב צבי 

 *  * * 

רְאָה   ד לְי  לְמ  ן י  ע  יו לְמ  י ָ ל יְמֵי ח  ָ וֹּ וְקָרָא בוֹּ כ  מ  וְהָיְתָה ע 

ל ד    ה' אֶת  ָ מֹּר אֶת כ  ש ְ ז ֹּאת  אֱלֹּהָיו ל  רָה ה  וֹּ ת  וגו'  בְרֵי ה 

צְ  מ   ן ה  י סו ר מ  לְת   לְב  י רו ם לְבָבוֹּ מֵאֶחָיו ו  לְת   ין  לְב  וָה יָמ 

מֹּאול   כ(   - )יז, יט    ו ש ְ

מאחיו  וז"ל:    רמב"ןה  כתב  א( לבבו  רום    -לבלתי 

ימנע נרמז בכאן   כי הכתוב  הגאות,  איסור  בתורה 

את המלך מגאות ורוממות הלב, וכל שכן האחרים  

  ,ינן ראויים לכך, כי בראוי להתרומם ולהתגדלשא

יזהירנו להיות לבבו שפל ככל אחיו הקטנים ממנו.  

גאוה מדה מגונה ונמאסת אצל האלהים אפילו כי ה

 

פירוש    -והאור החיים פירש בזה וז"ל: "לבלתי רום לבבו"      1

'ל )אבות פ"ו מ"א( ומלבשתו ענוה ויראה,  על דרך אומרם ז'

לבדו  במ ולו  והרוממות,  הגדולה  לבדו  לה'  כי  לך, 

יד    התהלה על  המבואר  כענין  האדם.  יתהלל  ובו 

, המלך שלמה )משלי טז ה( תועבת השם כל גבה לב

וכתיב )ירמיה ט כג( כי אם בזאת יתהלל המתהלל  

 . עכ"ל. השכל וידוע אותי וגו'

מניעת המלך ב שענין זה של  ובפשטות מבואר בכתו

מצות ס"ת , הוא מכלל טעם  במגאות ורוממות הל

 מלך.  של  

ענין מה  מן    וצ"ב  עצמו  שימנע  שנאמר  לזה,  זה 

הגאות, ע"י שיכתוב לו ס"ת ויהא עמו ויקרא בו כל 

   1חייו.  ימי

עוד יש להעיר, שלכאורה נזכרו בפסוק זה שני   ב(

" א'  נפרדים,  מאחיענינים  לבבו  רום  ב' ולבלתי   ,"

   ".ולבלתי סור מן המצוה ימין ושמאל"

שונים   שני טעמים  ליתן  הוצרך הכתוב  למה  וצ"ע 

 צוה זו.  למ

 ת"לפר המצוות )בס ם"הרמבעוד יש להעיר על    ג(

וז"ל:  ה"שס שכתב  שה(  המלך האזהרה  וזהר 

והוא אמרו יתעלה ,  מלהרבות ממון מיוחד לעצמו

באר ה' וכבר  , וכו',  "וכסף וזהב לא ירבה לו מאד"

"לא ירבה יתעלה בכתוב טעם מצוות אלו, כלומר  

ב לא ירבה  לו סוסים, ולא ירבה לו נשים, וכסף וזה

ולפי שנודע טעמן הגיעו בהן לידי ביטול   , לו מאד"

ע"ה,   שלמה  מענין  מעלתו כמפורסם  גודל  אף  על 

 וגו'. עכ"ל.  במדע ובחכמה ושהוא ידידיה

דבריו   ד"ע"צאשר  לאו  דבשלמא  ל,  ירבה  ו  לא 

טעמוסוסים  "  " בכתוב  המפורש  את  ישיב  עם ולא 

 אמר לכם לא תספון  ה' מצרימה למען הרבות סוס ו

עוד הזה  בדרך  ד"לשוב  לאו  וכן  לו  ",  ירבה  ולא 

 ", אבלולא יסור לבבו"  " מפורש טעמו בכתובנשים

" לכאורה סתם וכסף וזהב לא ירבה לו מאדלאו ד"

כבר  אחריו  מיד  שהרי  טעמו,  פירש  ולא  הכתוב 

יה  והאמרה מצוה אחרת, לכתוב לו ס"ת, כדכתיב "נ

והוא אומרו כי באמצעות קריאת התורה לא ירום לבבו וגו',  

 יראה אמר לפני זה "למען ילמד ליראה". עכ"ל. כנגד הו
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כשבתו על כסא ממלכתו וכתב לו את משנה התורה 

 2" וגו'. הזאת על ספר

פירש הכתוב  בזה,  נראה  הו  ד( לבלתי  "שהרמב"ם 

מאחיו לבבו  ימין ולבל   רום  המצוה  מן  סור  תי 

לבלתי רום  וז"ל: "  שכתב ,חזקוניהפירוש כ  "ושמאל

ל"כסף וזהב לא ירבה היינו טעמא    -"  לבבו מאחיו

ה"  לו", מן  סור  טעמא    -"  מצוהולבלתי  היינו 

 3ל. ל"והיתה עמו וקרא בו". עכ"

ולא ירבה נאמר "יז(  וביאור דבריו, דהנה לעיל )שם,  

וז  וכסף  לבבו  יסור  ולא  נשים  לו לו  ירבה  לא  הב 

 טעם לאיסור ריבוי נשים ", הרי שפירש הכתוב  מאד

ל טעם  פירש  ולא  לבבו"[,  יסור  ריבוי ]"ולא  איסור 

ש שמה  לפרש  יש  ולכן  וזהב,  כ( כסף  )שם,  נאמר 

מאחיו" לבבו  רום  ק  "לבלתי  טעם אלעיל  והוא  אי, 

, אף זכר לעיל "וכסף וזהב לא ירבה לו"לאיסור הנ

ה אחרת של ס"ת של שהפסיק הכתוב ביניהם במצו

 . מלך

לפ"ז חלקיםנחשהמקרא  נמצא    אשר  לשני  , לק 

דרי ארישא  קאי  דסיפא  דרישא  וסיפא , שאבאופן 

דרישא אסיפא  קאי  ש, דסיפא  שנאמר כלומר  מה 

בתו על כסא והיה כש  ,וכסף וזהב לא ירבה לו מאד"

הזאת   התורה  משנה  את  לו  וכתב   וגו', ממלכתו 

 

מצי  2 לא  ב  כא,  סנהדרין  בגמ'  ב'  ואמנם  לענין  אלא  כן  נו 

מצוות הראשונות הנ"ל, שכן אמרו שם, ואמר ר' יצחק מפני 

טעמי תורה, שהרי שתי מקראות נתגלו טעמן    מה לא נתגלו

לו   ירבה  לא  יז(  יז,  )דברים  כתיב  גדול העולם,  בהן  נכשל 

מר שלמה אני ארבה ולא אסור וכתיב )מלכים א יא,  שים אנ

ת לבבו, וכתיב )דברים  ד( ויהי לעת זקנת שלמה נשיו הטו א

יז, טז( לא ירבה לו סוסים ואמר שלמה אני ארבה ולא אשיב  

לכים א י, כט( ותצא מרכבה ממצרים בשש וגו'.  וכתיב )מ

 ע"כ.  

א'  הרי שלפי הבבלי לא נכשל שלמה אלא בשתי מצוות,  

א ירבה לו נשים", ב' "לא ירבה לו סוסים", משום שטעמן "ל

 מפורש בתורה.  

מקור   בירושלמי  דבריאך  הוא  ה"ו(,    שם  הרמב"ם  )פ"ב 

וזהב לא ירבה לו    גם  מבואר שנכשל  ששם במצות "כסף 

אד", שכן אמרו שם, אמר רבי אחא, אמר שלמה שלשה מ

לו  ירבה  לא  חיללתים,  הדין  מידת  עליהן    דברים ששחקה 

ם וכתיב והמלך שלמה אהב נשים נכריות וכו', לא ירבה  נשי

עים אלף אורוות סוסים  לו סוסים וכתיב ויהי לשלמה ארב

למרכב וכו', וכסף וזהב לא ירבה לו מאוד וכתיב ויתן המלך  

 בירושלם כאבנים וכו'. ע"כ.   את הכסף

אלא שעל עצם דברי הירושלמי לא קשה, כי לא אמרו שם  

שטעמן   מפני  נקט מפורשהוא  הרמב"ם  אבל  בתורה,  ש 

שגם להירושלמי שנכשל שלמה גם במצות "כסף וזהב לא  

מען ילמד ליראה והיתה עמו וקרא בו כל ימי חייו ל

 גו', אלהיו לשמר את כל דברי התורה הזאת ו   ה'את  

מן המצוה ימין   לבלתי רום לבבו מאחיו ולבלתי סור

וכסף וזהב לא כתוב: "" וגו', מתפרש כאילו  ושמאל

והיה כשבתו   ,בבו מאחיולבלתי רום ל  ירבה לו מאד

על כסא ממלכתו וכתב לו את משנה התורה הזאת 

וקר  וגו', עמו  ילמד  והיתה  למען  חייו  ימי  כל  בו  א 

את   התורה   ה'ליראה  דברי  כל  את  לשמר  אלהיו 

ו מן  גו', הזאת  סור  ושמאל  ולבלתי  ימין  " המצוה 

 4וגו'.

" טעמו כסף וזהב לא ירבה לו מאדולאו ד"ונמצא ש

מאחיו"בכתוב  מפורש   לבבו  רום  ובזה "לבלתי   ,

 דברי הרמב"ם הנ"ל. היטב  יתיישבו  

לפ  (ה נפלא  סמך  לי  דהנה ונראה  החזקוני,  ירוש 

יג   )ח,  לעיל  "  -נאמר  ירבה לךיד(  וזהב  וכל   וכסף 

 '. " וגוורם לבבך,  אשר לך ירבה

גורם שירום וזהב  לבבו,   הרי מפורש שריבוי כסף 

לפירוש  זו  בפרשה  הכתוב  כלשון  ממש   וזה 

לבלתי "  –"  מאד  וכסף וזהב לא ירבה לוהחזקוני: "

 " וגו'. רום לבבו

תיישב מה שהערנו לעיל מה ולפירוש החזקוני י  (ו

מן  מניעתו  אצל  מלך  של  תורה  ספר  מצות  ענין 

לו מה   ירבה  היתה  המכשול  סיבת  בזה  גם  הרי  מאד", 

כלומר שנת ב' מצוות האחרות,  גלה  שאמרו בבבלי לענין 

 טעמן, ועל זה צ"ע היכן נתגלה טעמה של מצוה זו. 
  וכ"פ הר"י בכור שור ודעת זקנים והרא"ש.    3
כ ואתנה לך את  "עה(  יב,  כד )ן שמות  "וכמו שמצינו ברמב    4

:  ל" וז,  ר כתבתי להורותםלוחות האבן והתורה והמצוה אש

על התורה  "  להורותם"ו,  יחזור על הלוחות"  אשר כתבתי "ו

ואתנה לך את לוחות האבן אשר  : " שיעור הכתובו.  והמצוה

ומה שהוצרך  . )ל"עכ".  והתורה והמצוה להורותם,  כתבתי

 '(.י ה"ן משום שהרי רק הלוחות נכתבו ערש כלפ

שכעי ברש"והעירוני  מצינו  עה"ז  כה)כ  "י  אבני  (  ז,  שמות 

אבני השהם :  ל"שפירש וז ,  שהם ואבני מלאים לאפד ולחשן

ל ,  לאפוד  )ל"עכ,  חשןואבני המלואים  ע בספר הכתב  "וע. 

יב)והקבלה   שפירש כמה פסוקים בתורה על  (  טו,  שמות 

 (. דרך זו

'  מי כה:  ו  - ה  ,  מהכתוב בתהלים קיג,  ך לזהד סמומצאתי עו

.  ים ובארץהמשפילי לראות בשמ,  אלהינו המגביהי לשבת

עזרא האבן  וכו:  וכתב  משה  רבי  הפירוש'  אמר  כן  ,  כי 

וכמוהו  ,  לי לראות בארץהמשפי,  המגביהי לשבת בשמים

לחשן מילואים  ואבני  לאפוד  שוהם  כ  " וכ.  ל"עכ.  אבני 

שם"הרד  מפרשים:  ק  לשבתמגביה ,  ויש  , בשמים,  הי 

 . ל" עכ. בארץ, ומשפילי לראות

 ספורנו והרלב"ג(. יג לפירוש ה - )וכעי"ז בבמדבר כה, יב 
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ם אינו ענין זה לזה, הגאות, כי לפירושו נמצא שאמנ

היא   הגאות  מניעת  כסף אלא  לו  ירבה  שלא  בזה 

 וזהב.

בזה יתיישב  למה הוצרך הכתוב   וגם  מה שהערנו 

ליתן שני טעמים שונים למצוה זו, כי לפירושו נמצא  

לא זו נת  שאמנם  למצוה  אחד  טעם  אלא  הכתוב   ן 

]דהיינו "ולבלתי סור מן המצוה" וגו'[, ואילו הטעם 

אלא   אינו  וזהב האחר  כסף  ריבוי  לאיסור  טעם 

 הנזכר לעיל. 

הכתוב   (ז מפשטות  הנראה  לפי  צ"ע  עדיין  אך 

 . ניעת הגאות היא טעם למצות ס"ת של מלךשמ

 " וקרא בו"וטעם  ( וז"ל:  א  , שמות כ)אבן עזרא  וכ"כ ה

יט(  יז  דברים) מאחיו"  - ,  לבבו  רום   , )שם  ".לבלתי 

 עכ"ל.  שם, כ(.

לבלתי רום לבבו  והאבן עזרא כאן פירש בזה וז"ל: ")

מצוות, עכ"ל, ונראה אם היה חפשי מה  -]מאחיו["  

ש שע"י  דבריו,  מלכות בביאור  עליו  מקבל  הוא 

יבוא  לא  שוב  העם,  ככל  המצוות  ומקיים  שמים 

עבד השם כמותם,   להתגאות עליהם, שהרי גם הוא

ופוטר  שמים  מלכות  עול  פורק  היה  אם  משא"כ 

עבדים   עצמו מן המצוות, היה מתגאה על העם שהם

 .(והוא חפשי

בזה  (ח שלא היא  המצוה    שתכלית  ,והנראה  כדי 

שהמלך  טעה  י החוק"הולחשוב  "מעל  וכמו   , 5א 

ב  השנה  שמצינו  ראש  ג)ירושלמי  הלכה  א   (פרק 

לעזר רבי  בסיליוס  "  , אמר  או    -( לגבי המלך)פרא 

גריפיס( החוק )נומוס   בנוהג   6(,כתוב  אינו" )או 

 , מקיימה  ,רצה   ,מלך בשר ודם גוזר גזירה  ,שבעולם

אבל   ,מקיימים אותה  אחרים(, ל רצה"ס וצ"ט)רצו  

גזירה ומקיימה תחילהאלא    , הקב"ה אינו כן  ,גוזר 

טעמא  אני    ,מה  משמרתי  את  הוא   ',הושמרו  אני 

  7ע"כ.. רה תחילהששימרתי מצותיה של תו

לבלתי רום לבבו מאחיו ולבלתי סור "  מרוזהו שנא

המצוה ירום  "מן  שלא  כלומר  מאחיו    וגו',  לבבו 

אינ שוב  מלך  שהוא  שמאחר  משועבד לסבור  ו 

מחייבת אלא את  אינה  למצוות התורה, כי יחשוב ש

 . וממילא יסור מן המצוה  ,המון העם

ענין מצו  (ט יתיישב מה שהערנו לעיל מה  ת ובזה 

ספר תורה של מלך אצל מניעתו מן הגאות, כי לפי  

מה שנתבאר נמצא שכל עיקר ענין הגאות כאן אינו 

וכמשנ"ת, א לא שיחשוב שהוא פטור מן המצוות, 

א בו והיתה עמו וקרוזה טעם מה שנצטוה המלך "

ר ואלהיו לשמ  ה' כל ימי חייו למען ילמד ליראה את  

ילמ  גו',ו  "את כל דברי התורה הזאת ד שגם שבזה 

 הוא חייב במצוות ככל אחיו.

הוצרך   למה  לעיל  שהערנו  מה  יתיישב  גם  ובזה 

ם שונים למצוה זו, כי לפי מה הכתוב ליתן שני טעמי

ששני הטעמים ענין אחד הם, שע"י  שנתבאר נמצא  

מן שירום   פטור  בלבו שהוא  ויחשוב  מאחיו  לבבו 

 המצוות, ממילא יסור מן המצוה בפועל.

)ל  ייםר החבאו  כעי"זשו"ר   ( שכתב  ב  –  א  יח,קמן 

" ווז"ל:  לכהנים  יהיה  ונחלתו   ה'אשי  ]  כו'לא 

וכו',יאכלון סמי  "[  זו  וטעם  מצוה  מתנות כות  )של 

המלך,כהונה(   לעם לומר    למצות  שוה  שהמלך 

ולא    ,לתת להם מתנותיהם  ,עניןהאמורים בת  ובמצו

וה ה'  ירום לבבו מאחיו לבלתי סור מן המצוה שמצַ 

 8"ל.. עכלכללות ישראל

  בריסקמן מאיר  ישראל הרב

לייקווד 

 

5  “Above the law” . 
ירושו שהמלך ופ,  לשון יוונית הוא, והוא משפט ממשפטי יוון   6

 . והחוק אינו מחייב אותו,  הוא מעל החוק
ויקרא רבה  "וכעי  7 בנוהג    ,עזראמר ר' אל(  ג  ,לה)ז במדרש 

אם רצה לקיימה הרי    ,מלך בשר ודם גוזר גזירה  ,שבעולם

מקיימה לאו  ,הוא  אחרים  ,ואם  ע"י  שמקיימה  אבל   ,סוף 

הה"ד   ,הוא מקיימה תחלה  ,אלא גוזר גזירה  ,הקב"ה אינו כן

יקרא יט( מפני שיבה תקום והדרת פני זקן ויראת מאלהיך  )ו

 . כ". ע'וכו  לה,אני הוא שקיימתי מצות עמידת זקן תח  ,אני ה'
נשיא      8 ]"אשר  וטעם  וז"ל:  כב(  )ד,  בויקרא  הרמב"ן  וכתב 

אחת   ועשה  מצות[  יחטא  אלהיו מכל  לא    ה'  ]אשר 

לומר כי אע"פ שהוא המלך האדון שאין עליו    -תעשינה"[  

אדוני  מורא   הוא  כי  אלהיו  מה'  לירא  לו  יש  ודם,  בשר 

,  יז  )דברים  וכן "למען ילמד ליראה את ה' אלהיו" האדונים,  

יט, דהיינו האמור בפרשה זו במצות ספר תורה של מלך(,  

יו עליון שהוא אלהיו אשר  כלומר שישים אל לבו כי יש על 

 עכ"ל.  בידו נפשו וממלכתו. 

אלו ברכות שאדם שוחה   ב( תנו רבנן,  -ובגמ' ברכות )לד, א  

בא   ואם  וסוף,  תחלה  בהודאה  וסוף,  תחלה  באבות  בהן, 

וברכה   ברכה  כל  בסוף  וברכה  ובלשוח  ברכה  כל  תחלת 

מלמדין אותו שלא ישחה. אמר רבי יצחק בר נחמני, לדידי  

כמו שאמרנו,  - יניה דרבי יהושע בן לוי, הדיוט מפרשא לי מ

שנאמר ויהי ככלות  , כיון שכרע שוב אינו זוקף   - המלך  וכו',  

שלמה להתפלל וגו' קם מלפני מזבח ה' מכרע על ברכיו.  

 ע"כ.

כל מה שהוא גדול ביותר,  ל( וז"ל:  דו ופירש רש"י )ד"ה כהן ג

 עכ"ל. צריך להכניע ולהשפיל עצמו. 
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 כי תצא  פרשת

ה' ויהפוך  בלעם  אל  לשמוע  אלהיך  ה'  אבה    ולא 

אלהיך לך את הקללה לברכה כי אהבך ה' אלהיך  

 ג, ו( )כ 

ות הרחקת פסוק זה נאמר בהמשך לטעמי מצו  א(

ז( "לא יבא עמוני    -עמוני ומואבי, שכך נאמר )שם, ד  

י לא יבא להם בקהל  ומואבי בקהל ה’ גם דור עשיר

ואשר שכר ה’ עד עולם, על דבר אשר לא קדמו וכו'  

א  מפתור  בעור  בן  בלעם  את  נהרים עליך  רם 

בלעם  אל  לשמע  אלהיך  ה’  אבה  ולא  לקללך, 

אהבך   ויהפך ה’ אלהיך לך את הקללה לברכה כי

אלהיך ימיך ה’  כל  וטובתם  שלומם  תדרוש  לא   ,

 לעולם". 

ך ה' אלהיך לך את  ויש להבין מה ענין הכתוב "ויהפו 

הללו  מצוות  טעמי  אצל  וגו'  לברכה"  והא  הקללה   ,

הפכת לברכה,  אדרבה, אילו לא היתה קללת בלעם נ 

העמוני   הרחקת  את  יותר  אף  מחייב  זה  היה  הרי 

 ה בפועל ח"ו.והמואבי, שהביאו על ישראל קלל 

א    ב( )יג,  בנחמיה  מצינו  "ביום    –וכיו"ב  דכתיב  ג( 

העם ונמצא כתוב בו   ההוא נקרא בספר משה באזני

האלה בקהל  ומואבי  עמוני  יבוא  לא  עד אשר  ים 

את בלעם לקללו   וישכר עליו  עולם, כי לא קדמו וכו' 

לברכה אלהינו הקללה  את ויהפוך  ויהי כשמעם   ,

ב מי   - שראל". ]רש"י: כל ערב  התורה ויבדילו כל עֵרֶׁ

כל תערובות העכו"ם, כמו וגם ערב רב עלה אתם 

מצ עכ"ל.  יב(,  ערב  )שמות  כל  דוד:  כל   - ודת 

 תערובות מבני עמון ומואב[.

י ענין ושם  עיקר  כל  שהרי  יותר,  עוד  לתמוה  ש 

יאה בתורה שם היה להבדיל את תערובות בני  הקר

ין  עמון ומואב מישראל, וא"כ למה הזכיר הכתוב ענ

 הפיכת הקללה לברכה. 

וכבר עמד על זה במצודות שם, ויישב בדוחק, וז"ל:  

גם זה קראו בתורה, ולפי שלא רצה   -"ויהפוך" וגו'  

 מר גם "ויהפוך" וגו'. עכ"ל.לעמוד בדבר רע, לזה א

, בהקדם מה שנאמר בפרשת וישלח  והנראה בזה  ג(

ט( לענין לבן, "וישלח יעקב ויקרא   - )בראשית לא, ד  

 

ליעקב  בות סימן לבנים, שכעין מה שאירע  ונמצא שמעשה א   1

והרי אמרו בגמ' סנ הדרין  עם לבן, אירע לבניו עם בלעם, 

וללאה וגו', ויאמר להן וגו', ואתנה ידעתן כי   לרחל

חלף  בכל כחי עבדתי את אביכן, ואביכן התל בי וה

ולא נתנו אלהים להרע את משכורתי עשרת מונים 

כל עמדי  וילדו  יהיה שכרך  נקדים  יאמר  כה  אם   ,

שכרך הצא יהיה  עקדים  יאמר  כה  ואם  נקדים  ן 

מקנה  את  אלהים  ויצל  עקדים,  הצאן  כל  וילדו 

 ".  ויתן לי  אביכם 

נתנו  "ולא  יש להבין מה ענין הכתוב  גם שם  אשר 

נת יעקב על לבן,  אלהים להרע עמדי" וכו', אצל טע

לבן   ביד  עולה  היה  אילו  אדרבה,  לו  והרי  להרע 

 יותר.  בפועל, הרי טענת יעקב היתה חזקה אף 

וכבר עמד על זה הר"י בכור שור שם, ופירש בזה וז"ל:  

כל זאת הצלחת, זהו בעל  ואם תאמרו לא הרע לך, כי ב 

אלא   לי,  הרע  ברצונו  כי  היה,  ברצונו  ולא  כרחו 

לי, אלא היה מטיב לי. עכ"ל.    שהקב"ה לא נתנו להרע 

 ש הענין באופן אחר(. )וע"ע רשב"ם שם, ה שפיר 

כיר יעקב שלא נתן אלקים  ונמצא שכל עיקר מה שהז 

ללבן להרע לו, היה זה כדי לחזק טענתו על לבן, שאם  

רחל   שהרי  יאמרו  אבינו,  לך  הרע  לא  סו"ס  ולאה 

הצלחת, על זה אמר יעקב שלבן מצידו לא בא אלא  

ואם היה הדבר תלוי ברצונו, הרי אמנם היה  להרע לו,  

על, וכל עיקר מה שלא הרע בפועל, אי"ז  מרע לו בפו 

 ני שהקב"ה מנעו בעל כרחו מלהרע. אלא מפ 

אשר לפ"ז י"ל כן גם בנידון דידן, דהנה היה מקום   ד(

את ל קילל  לא  בלעם  בפועל  הרי  לשאול,  שואל 

ישראל אלא אדרבה בירכם, כמפורש בפרשת בלק, 

לדורות, וא"כ   שוכריו  הרחקת  מזה  תתחייב  למה 

הכ מפרש  אלא  וע"ז  בא  לא  מצידו  שבלעם  תוב 

ר תלוי ברצונו הרי אמנם היה  לקלל, ואם היה הדב

מקלל בפועל, וכל עיקר מה שלא קילל בפועל, אינו 

שהקב"ה לא אבה לשמוע אליו, והקב"ה אלא מפני  

את  מאהבתו  לברכה  הקללה  את  שהפך  הוא 

ל בלעם ושוכריו, והואיל והם ישראל, בעל כרחם ש

   1יש להרחיקם.  מצידם באו לקלל, על כן

)קה, א( תנא, הוא בעור )ובהגהות יעב"ץ: בלעם בן בעור(,  

ל בעיר, וכו', ומה שמו  שבא ע  - וכו', הוא לבן הארמי. בעור  
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וז"ל:     שהיה בלב בלעם והנה האבן עזרא שם כתב 

אלא בא  שלא  ואפשר  עכ"ל.  ה'.  עזבו  ולא    לקלל, 

 ה' אלקיך לשמוע אללפרש תוכן הכתוב "ולא אבה  

 

 

וגו'. אך יתכן שכונתו ליישב הצורך בפסוק בלעם"    

 2.זה, וכמו שנתבאר לעיל

  ישראל מאיר בריסקמן הרב

   לייקווד

 פרשת כי תבא 

צְו ֹּ  מ   י מ  רְת   י תֶיךָ וְלֹּא ש ָ לֹּא עָב   )דברים כו, יג(   כָחְת  

להפריש ממין לא עברתי ממ"  :פירש רש"י צוותיך 

מי על הפרשת על שאינו  מלברכך  ולא שכחתי  נו, 

 "מעשרות.

ויש לידע מנין למד רש"י שהשכחה הולכת דווקא 

 הברכה. על  

י )ח  לעיל  המזון - ועיין  ברכת  של  בפרשה  יד(, 

ת  " אֶׁ  ָ בֵרַכְת  ו   ָ בָעְת  וְש ָ  ָ ץ אֱ ה'  וְאָכַלְת  הָאָרֶׁ עַל  יךָ  להֶֹׁ

ר   ֶׁ אֲש  ֹבָה  לָךְ הַט  כ ַ   :נָתַן  ְ ש  ת ִ ן  ֶׁ פ  לְךָ  ר  מֶׁ ָ ת  הִש   אֶׁ  ה' ח 

יךָ  ֹאכַלוכו',    אֱלהֶֹׁ ת  ן  ֶׁ בְנֶׁה    פ  ת ִ ים טוֹבִים  בָת ִ ו   ָ בָעְת  וְש ָ

 ָ ָ וְיָש  ת   וכו',  בְת  ָ אֶׁ כַחְת  ָ ךָ וְש  יךָ   ה'וְרָם לְבָבֶׁ  ".אֱלהֶֹׁ

י עם  גדול שמא  בכתוב שיש חשש  שראל ומבואר 

וזאת   לארץ,  יכנס  כאשר  ה'  את  כתוצאה ישכח 

עמו  ,הבתיםמ  ,ילהמהאכ שהוא  הטובה  ומד כל 

לה והדרך  הברילקבל,  היא  מהשכחה  כה, זהר 

אנו   הברכה  ידי  על  כי  וברכת',  ושבעת  'ואכלת 

כירים שהמזון וכל שאר הטובות שאנו מקבלים מז

 כולם מידי ה', ובזאת סר חשש השכחה. 

 

פרשת    - סוף  הרא"ש  ובפירוש  ע"כ.  שמו.  הארמי  לבן 

מבני בניו  ואמרו חכמינו ז"ל בלעם זה לבן, וכתב וז"ל:  ויצא

ובליקוטי תורה להאריז"ל בפרשת בל ק כתב  היה. עכ"ל. 

כי   ולהיות  וכו',  בלעם  גילגול  לבן  כי  הודעתיך  וכבר  וז"ל: 

 ו'. עכ"ל. בלעם הוא לבן עצמו, ובלבן כתיב וכ
ואפשר שיסוד הענין בזה הוא במה שאמרו בירושלמי פאה   2

טובה המקום מצרפה למעשה,    )פרק א הלכה ב( מחשבה

הדא   מחשבה וכו',  למעשה,  מצרפה  המקום  אין  רעה 

בישראל,   בגוים,  א דתימא  אין  בל  טובה  חילופין, מחשבה 

מצרפה,   מצרפההקב"ה  הקב"ה  רעה  וכו',  מחשבה   ,

הקב"ה   רעה  מהר    –מצרפה  מחשבה  איש  יכרת  "]למען 

ט   א,  )עובדיה  יעקב",  וכי    –עשו[ מקטל, מחמס אחיך  י(, 

והעלה עליו הכתוב  גו, אלא מלמד שחשב עליו להורגו  הר

 כאילו הרגו. ע"כ.  

ש לומר שגם ברכת המצוות ואם ברכת המזון כך, י

בכדי   שהמצנועדה  לשכוח  מעשים שלא  אינן  וות 

חלילה או  ומצינו    גרידא,  בלבד,  לאומית  תורה 

שביאר בירכו  בחז"ל  שלא  על  אבדה  שהארץ  ו 

בזה שלמדו את התורה אך בתורה תחילה, והכוונה  

 לא ראו בה מעשה מקודש המקשר אותם לקב"ה.

נועדה ברכת המצוות בכדי של א נשכח ולשם כך 

אות לקדש  באו  והתורה  בקדושתו שהמצוות  נו 

 רך. יתב

עברתי לא  רש"י,  מבאר  אלו    –ממצוותיך    ולפיכך 

מלברכך על הפרשת   –י  המצוות עצמן, ולא שכחת

המצוות   את  עשיתי  לא  מתוך מעשרות.  שלא 

בשעת  זכרתי  אלא  ה',  מצוות  הן  שאלו  ההבנה 

אותנו  ולרומם  אותנו  לקדש  נועדו  שהן  עשייתן 

 העליונה.  למעלה

  יעקב שהם הרב  

 מודיעין עלית 

 * *  * 

ן לענין עמון ומואב ובין לענין לבן, הרי  אשר לפ"ז יתכן שבי 

יסוד הטענה עליהם הוא משום שמחשבתם הרעה נחשבת 

 כמבואר בירושלמי בדין גויים.  כמעשה, ו

מי  ה( כתב כן להדיא לענין לבן, וז"ל: אר  , י לקמן )כו"]ורש

הכל כשרדף אחרי יעקב,  לבן בקש לעקור את    -אבד אבי  

המקום לו  חשב  לעשות,  שחישב  עשה,    ובשביל  כאילו 

כמעשה.  מחשבה  הקב"ה  להם  חושב  העולם  שאומות 

כרי, אם חשב  עכ"ל. וכ"ה במדרש שוחר טוב )ל, ד( אבל בנ

כאילו   חושבה  הקב"ה  עשאה,  לא  אפילו  רעה  לעשות 

" )דברים כו, ה(, וכי איבד  עשאה, שנאמר "ארמי אובד אבי

הקב"ה  לבן   לו  חישב  לאבדו  ידי שחשב  על  אלא  ליעקב, 

 ו. וכו'. ע"כ[. כאילו איבד 
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רָאֵ  ש ְ קְנֵי י  ה וְז  ֶ ו מֹּש  יְצ  ל  ו  ָ מֹּר אֶת כ  ָ ל אֶת הָעָם לֵאמֹּר ש 

וֹּ  י  ה אֶתְכֶם ה  ו ֶ י מְצ  ר אָנֹּכ  ֶ צְוָה אֲש  מ    ( דברים כז א )  ם ה 

ר  ֵ ב  יְד  ה   ו  ֶ ים   מֹּש  ֹּהֲנ  כ  לֵאמֹּר  ה    וְה  רָאֵל  ש ְ י  ל  ָ כ  אֶל  ם  י   לְו 

ת   ֵ סְכ  רָאֵל... ה  ש ְ ע י  מ   )כז ט(    ו ש ְ

הזקנים   את  עימו  משה  מצרף  המצוות  בסיום 

הל שמירת  והכהנים  על  ישראל  את  לזרז  ויים 

 המצוות.

 תוכן כל אחת מן הפרשיות מתאימה לאומריה.

מת על  לזקנים  התורה  כתיבת  על  לצוות  אים 

הע זקני  שכן  עדות האבנים,  חיות,  כאבנים  הם  ם 

 ה מדור לדור.חיה וקיימת על מסירת התור

היום הזה נהיית לעם "לכהנים הלויים מתאים לזרז  

תפקידם של הכהנים, לקרב    שכן זהו",  לה' אלוקיך

 את העם לאלוקיו. 

 הרב חיים מצגר

 סמך, לודאחי

 

 האזינות פרש

יתָ ש ָ "  ש   ָ יתָ כ  ָ עָב  נְת   " )דברים לב, טו( מ 

יתָ "  בביאור מילת ש ִ ָ " רבו המפרשים, ורש"י כתב, כ 

"  כמו וֹ "כסות", כעין  לְב  חֶׁ ב ְ פָנָיו  ה  ָ כִס  י  )איוב טו, כ ִ  "

, וכפליו נכפלים מבחוץ. כז(, כאדם ששמן מבפנים

תוכן דבריו, כי מתוך עובי ושומן כרסו, הרי החלב 

חלב.מכ בעוד  כסית,   וסה  עבית  שמנת  ולפי"ז 

ע נתכוונו, שומן  לדבר אחד  וכסוי של שלשתן  ובי 

 .חלב הבטן

הביא פירוש   ירוש הנ"ל, ועודהאבן  עזרא הביא פ

" עִיתִי  כמו  ָ הת  ש ֶ היאֹבֵד  כְּׁ קיט, קעו(,  )תהילים  ינו  " 

נעשיתי כשה אובד, ודחאו האבע"ז, וסיים "והנכון 

א  למלה הזאת  וטעמה כמו  בעיני שאין  בעטת", ח, 

 עכ"ל. 

" עם  מתאימו  שרש"י  בעוד  עָ היינו   ָ מַנְת  ָ ", בִיתָ ש 

ריש  האבע"ז עם  להתאימו  יש  כי  דקרא  מציע  א 

בְעָט" וַי ִ ן  רו  ֻׁ יְש  מַן  ְ ש  ", כי כל שירת האזינו כפולה, וַי ִ

ָ עָבִיתָ מן ישורון גרם שיבעט, כן  ומאחרי שנש מַנְת  ָ  ש 

יתָ גרם ל ש ִ ָ הרב   ה, רק שלא מצא, גם טעמה בעיטכ 

 אבן עזרא אח במקרא שכשית יורה על בעיטה. 

פי   על  מואף  שיש  כתב  עם שיפה  להתאימו  קום 

מאחר שלא מצא לה סמך לא נתקבלו בעיטה, אבל  

פירש  מקרא  דעת  ובספר  הבלשנים.  אצל  דבריו 

רש"י חש    כדעת  לא  ואף  החלב,  כיסוי  מלשון 

 להזכיר כלל דעתו של האבן עזרא בזה.

איש   הי אבל  אנכי  עליון בשורה  אל  בעזרת  כי  ום, 

עזרא אבן  הרב  בדעת  לתמוך  בידי  ומצאתי  עלה   ,

 גדול לפרש כדבריו, וכדלהלן: מקום  

ד"ר שלמה מאנדלקרן בקונקורדנציה שלו, בערכו  

"בג הוראתו  יעל  "עיקר  בזה"ל:  כתב  כיסוי דה", 

וה ד,  גֶׁ בֶׁ כשם  הדבר  ווחיפוי,  העלמת  לענין  שאל 

זולתו, את  לרמות  מָעַ   והמחשבה  פועל  מן וכן  ל 

 מְעִיל", עכ"ל הנוגע לעניינינו.

כמ  אז  הדבר,  כן  באם  הוליד  שבגד  ומעיל  ו  גידה, 

מעילה, תוליד    הוליד  כסות  גם  כי  מאוד  מסתבר 

ואכן  בגדת'  עבית  'שמנת  שנאמר  וכמו  'כשיתה', 

 בעיטה.מתאים עם  

ש בשעה  כי  להוסיף,  רציתי  ביארו    מאנדלקרןורק 

ומעלים את והמועל מתכסה  לכיסוי וחיפוי, והבוגד  

קצת  פירוש  מציע  הייתי  הזולת,  את  רמותו  דבר 

כאשונ האדון  כי  ואיש ה:  לעבדו  בגד  נותן  ילו 

עבדותו  בגדי  פושט  והמועל  והבוגד  לאשתו, 

ל, ופושטת טליתו של בעלה, וזהו כוונת בוגד ומוע

 פושט הבגד והמעיל, וכשית פשיטת הכסות, והבן. 

 הרב אברהם מנחם הורוויץ

 ו יורקני

*  * * 

 (הרב חיים אשר ברמן)והוספה תגובה 

נאה האיר הרב הורו  כי ויץ  דבר  שליט"א, באומרו 

פירש האבן עזרא, כי 'טעמה כמו תבת 'כשית', אשר  

בגד הקבלת  את  הוא  תואם  מעיל-בעטת',  -בגידה 

 ."חמעילה, ודפח

מקורו  זו,  הקבלה  שורש  כי  הדבר,  הוא  נאה  מה 

את   בעצמו!  עזרא  האבן  כי בדברי  'נפש   הפסוק 
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תמעול מעל' )ויקרא ה' ט"ו(, מפרש האבן עזרא 'דבר 

 '. ו, מגזרת מעילעלי  שנתכסה

הקצר מרמיזתו  כי ואגב,  למדנו  הראב"ע  של  ה 

מפני  הוא  המעיל  שם  על  מעילה  שנקראת  הטעם 

עלי שנתכסה  'דבר  והמועל שהיא  שהבוגד  ו', 

ומתכסה  מתעטף  שהוא  כמו  החטא  את  מסתיר 

כדביאר   אחר,  המלבבדבר  באורך  )אות  שם  י"ם 

 שמ"ו(, ולא כמו הביאור שכתב הרב הורוויץ. אציין

קבלה רש"ר הירש שם כתב פירוש נוסף בטעם הכי  

זו, ע"ש ]לעצם ההקבלה, יש להוסיף גם את 'גלימא' 

'שנ ב'  ע"ז  בשבת  עניינה  כגולם', שפירשו  בו  עשה 

וכבר העירו כי גם הרמאות נקראת כן, 'יכול יגלום 

)ב"ק כפי  עליו'  ב',  עוד  קי"ג  לנו  והנה  שם(.  התו'   '

 . וש[ל לבלשון של רמאות שנרמזת בכינוי ש

הואיל והבגידה ומעתה יש להעיר בעצם הדברים, ד

והמעילה נרמזו בבגד והמעיל כדי להורות על כך 

ובוגד מעשיו  מכסה  בסתר   שהפושע  ומועל 

]כפירוש האבן עזרא בויקרא, ולא כהצעת ראמ"ה 

כמו מעתה  שישליט"א[,  לזה  אין  לענין  בן  יכות 

- שאותו פירש הראב"ע לא כחטא נסתר    -'כשית'  

ש, כענין בעיטה שהיא חטא בגלוי ממ  -רבהא אדאל

כנגד  לעצם הקבלת החטאים  זה שייך  אין  כן  ואם 

כל גם  להעיר  יש  בזה  וכיוצא  פי המלבושים. 

ההקבלות שהוסיף גאון הלשון רב"צ לובצקי זצ"ל  

 [.החליצ-ו, מחלצהחלף ל-מחלוקת, חליפה-]חלוק

לגוף דברי האבן עזרא, שפירש 'כשית' לשון מריבה 

רחתי לחפש מקור דומה. אתכבד להציע ה, טובעיט

'שני ל התוספתא  לשון  את  שיחיו,  הלומדים  פני 

ב'( ב'  )פאה  והן עניים שהיו מתכשין על העימור'   ,

כתישה  לשון  לפרשו  הדבר  קרוב  כי  אמנם 

',  ב'( 'מתכתשין  במכתשת, וכמו שהוא בירושלמי )ד'

נא  ראה  אך  'מכתשין',  צוקרמנדל  בגירסת  או 

הר"ש   'שנים  )ד'  בפירוש  מהירושלמי  שהביא  ג'( 

 מה   עם  מתאים  והוא',  העומר  על סיןמתכ שהיו

 הוא   ואולי,  מריבה  לשון'  כשית'  עזרא  האבן  שפירש

כסיסה ושבירה ]והגר"א הגיה בדברי הר"ש,    ןלשו

 .וגרס מתכתשין[

 .םואכפול ברכה ושלו

 רמן חיים אשר ב

 וזאת הברכה פרשת 

ם   וֹּ י  ד ה  יש  אֶת קְבֻרָתוֹּ ע  ע א  ה וְלֹּא יָד  ז ֶ  ( לב ו )  ה 

 ומדוע?

בידי  נראה   כלי  להיות  יכלה  משה  של  קבורת  כי 

המדמים לשנות את התורה. יכל כל תועה לעלות 

התגלתה לקב משה  שנשמת  ולטעון  משה  של  רו 

לפיכך  לתורה.  חדשים  'עדכונים'  לו  ומסרה  אליו 

 קב"ה מקום קבורת משה. העלים ה

הפסוק שלפנינו הינו חלק מחתימת התורה, לומר 

ש והמצוות  ונעלם,  מת  ידו    נמסרושמשה  על 

חתומות ללא אפשרות שינוי. בכך מצטרף הפסוק 

בתורה: האחרונים  עוֹד וְלאֹ  ˮ לפסוקים  נָבִיא  קָם 

ה ֶׁ מֹש  כ ְ רָאֵל  יִש ְ הנביא  ˮ...ב ְ הינו  משה  לך,  לומר   .

לק שמוסמך  משמים, היחיד  ומצוות  תורה  בל 

 וכמוהו לא יקום עוד. 

 חיים מצגררב  ה

חיסמך, לודא

 


